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TO VAME SI

Eg vénhkanhrdn javanh ja tag tog &g kanhgag as jykre non ranhrdj ke vé,ag Kamé, kar as
nénd to ékrén f4, ti kar ti vénhman ky enhtuno ha han jé ti kar my ser. Enhtuno tag tdg kanhgag
ag Kamé nén kej mi, ég héren ky G ty nén Kamén ti ty kanhréan ve jé ser. Kar ser enhtuno tag
ty vénhkanhran ha han jé ser. hé to ég tég jykrén mi kanhgag ag véjykre si to, ag héren ky
mdj fa tag mi, ag Kamé mré h3, isy kar nén ékrén ky enhtuno ha han jé gé. Vénhra ki ség tag
ran mi,kanhgag (arlini ag) kar kanhgag jama kaki, héren ky Kamé to ranhr3j ti, universidade
kaki ha, kar héren ky Kamé to vénhkanran &g jama kami. Tematica to kanhréan ja tag tég vé
€g to ékrén han ti, kanhgag ag a tog ke ti enhtuno vy kanhgang tugnygnym ma ag kajatun tin
nin jé ser. enhtuno javanh ja tag vy fog kar kanhgag ag ki kuntinh m,(jykre) tag ti. vé &g tég
kanhgag as véme vin han md, ran ky. Isy inh enhtuno ta tin ky, ség Kaingang ag jykre ty inh
my nin han ti, universidade ta ha, (ver universidade kaki ag pi &g jykre kri fig t7). H& ve sér inh
vénhkanhran javanh ja ti, jykre pir, kar isy kofa ag Kamé toj fa kri fig ti, to ség jykrén ti, kanhgag

kofa ag véme to kar ser ég vy ki krdom mi Kaingang as jykre to.



RESUMO

Esta pesquisa tem por objetivo desenvolver reflexdes sobre o pensamento e a filosofia
Kaingang, trazendo principios cosmoldgicos culturais a partir das mitologias e dos seus
principios educacionais no processo intercultural no sentido de contribuir para uma educacao
mais humanizadora para a sociedade envolvente. O trabalho busca investigar a mitologia
Kaingang como um processo intercultural na educacao, assim como sistematizar principios
educativos a partir dessa mitologia. Desse modo, para o entendimento dos principios
educativos da cultura indigena, é necesséario compreender os elementos que compféem a
cultura Kaingang, a partir da mitologia, para que possam contribuir no campo da educacdo.
Busquei, na escrita mostrar, como os Kaingang vivenciam o mito, como é realizado esse
aprendizado na aldeia e na universidade, quais as fun¢des do mito na organizacéo social para
os Kaingang. Destaco que tais tematicas abordadas sdo uma base reflexiva do pensamento
Kaingang abordado pelos préprios autores indigenas. Nesse sentido, esse trabalho justifica-
se pela necessidade de aprofundar o entendimento dos préprios Kaingang acerca de sua
mitologia, percebendo-os como pensadores e intelectuais. Esta é uma pesquisa qualitativa
que utiliza referéncias bibliograficas de autores indigenas e nao indigenas. A metodologia
utilizada, em destaque, foi a autoetnografia a partir de experiéncias vividas, das oralidades,
das narrativas passadas de geragcdo para geracdo, e da escrita colaborativa. Ao longo da
trajetéria da escrita, busquei valorizar o pensamento Kaingang na sociedade e na
universidade, espac¢os que nao consideram o Kaingang como pensador ou filésofo. Apresento
uma abordagem tedrica sobre a compreenséo da mitologia da oposi¢éo e complementaridade
a partir da concepcao Kaingang e da relagéo de processo intercultural da mitologia.

Palavras-Chave: Cultura Kaingang, Educagdo Humanizadora, Mitologia Kaingang,
Processos Educativos.



RESUMEN

Esta investigacion tiene como objetivo desarrollar reflexiones sobre el pensamiento y la
filosofia Kaingang, trayendo principios cosmologicos culturales de las mitologias y sus
principios educativos en el proceso intercultural con el fin de contribuir a una educacion méas
humanizadora para la sociedad circundante. El trabajo busca investigar la mitologia Kaingang
como un proceso intercultural en la educacién, asi como también sistematizar principios
educativos basados en esta mitologia. Asi, para comprender los principios educativos de la
cultura indigena, es necesario comprender los elementos que componen la cultura Kaingang,
basados en la mitologia, para que puedan contribuir en el campo de la educacion. Busqué,
por escrito, como los Kaingang experimentan el mito, como se lleva a cabo este aprendizaje
en la aldea y la universidad, cuales son las funciones del mito en la organizacion social de los
Kaingang. Destaco que estos temas son una base reflexiva del pensamiento Kaingang, de los
que ya han hablado los propios autores indigenas. En este sentido, este trabajo se justifica
por la necesidad de profundizar en la comprension de los mismos Kaingang sobre su
mitologia, percibiéndolos como pensadores e intelectuales. Se trata de una investigacion
cualitativa que utiliza referencias bibliograficas de autores indigenas y no indigenas. La
metodologia utilizada, de manera destacada, fue la autoetnografia basada en experiencias
vividas desde la oralidad, desde narrativas transmitidas de generacion en generacion, y la
escritura colaborativa. A lo largo de la trayectoria de la escritura, busqué valorar el
pensamiento Kaingang en la sociedad y en la universidad, espacios que no consideran lo
Kaingang como pensador o filésofo. Presento un abordaje tedrico sobre la comprension de la
mitologia de la oposicion y complementariedad desde la concepcién Kaingang, y la relacion
de procesos interculturales de la mitologia.

Palabras-Clave: Cultura Kaingang, Humanizar la educacion, Mitologia Kaingang, Procesos
educativos.



GLOSSARIO

O presente glossario tem por objetivo traduzir, da melhor maneira possivel, o sentido
e o significado das palavras utilizadas ao longo do texto na lingua Kaingang. O idioma
Kaingang é dividido em pelo menos cinco dialetos. Os interlocutores sdo do dialeto
originario da regiao sul e sudeste, situados ao norte do estado do Rio Grande do Sul

— RS, nas Terras Indigenas de Nonoai, Votouro, Serrinha, Rio da Varzea e Guatrita.

Jamré — cunhado

Jangré — animal de espirito

Kamé kré - metade tribal de sinal reto
Kanhru kré - metade tribal de sinal redondo
Koéfa — velho, uma pessoa de idade

Kokey — cocho de madeira

Kosin — filho
Kuja — xaméa
Kysa — lua

Poj Kosir — liderancgas abaixo do vice-cacique
Poj mag — lideranca com muito poder, chefe, cacique e vice-cacique
Ra - sol

Xikxy - instrumento utilizado pelos rezadores durante todas as etapas do ritual do
Kiki
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1 INTRODUCAO

Esta pesquisa tem por objetivo desenvolver reflexdes acerca do pensamento e
da filosofia Kaingang, trazendo principios cosmoldgicos culturais a partir das
mitologias e 0s seus principios educacionais no processo intercultural no sentido de
contribuir para uma educacdo mais humanizadora para a sociedade envolvente.

Dessa forma, trago para esta escrita a autoetnografia a partir de experiéncias
vividas e oralidades passadas de geragdo para geracdo, desenvolvendo uma
pesquisa por meio de expressdes simbdlicas, e seguindo o pensamento e 0
entendimento na tranca das cestarias que fazem movimentos circulares a partir de um
fio condutor.

O processo parecido com o utilizado na confec¢do das cestarias indigenas do
povo Kaingang e os passos pelos quais sao realizados a trama e os trangados de um
objeto muito utilizado pelos indigenas vao servir para guiar o0 pensamento,
simbolicamente, na construcéo desta pesquisa.

Em todo processo de confeccdo de um artesanato, h4 sempre um processo de
preparacao espiritual. Primeiro passo: um ritual de convidar as pessoas, adultos e
criangas, que possuem interesse em ir buscar o material no mato; segundo passo: de
conexao com a natureza, um ritual de escolha e de permissao para guiar-nos e dizer
em qual lugar da mata encontraremos 0S materiaiS necessarios para a nossa
confeccao; terceiro passo: a preparacdo da matéria-prima, e a confeccao do Vafy;
guarto e ultimo passo: fase de troca-troca e venda nas pequenas e grandes cidades
em uma relacao intercultural.

Alinhado a esse processo, sigo no caminho em direcdo a ancestralidade,
rememorando os ensinamentos dos Kéfa, mas seguindo na perspectiva de construir
ou trilhar novos caminhos, levando comigo as caracteristicas de um Kanhru
estratégico em seus movimentos, segundo a mitologia.

E com esse pensar Kanhru que vou construindo a pesquisa e desenvolvendo o
trancado que vai guiando a organizac&o e a composicao da trama que se inicia a partir
de relatos da trajetoria académica e nas tensdes que se criam a partir das exposi¢coes
dos principios basicos de um pensamento e a partir da filosofia do povo Kaingang e

das mitologias que vamos tentando sistematizar como ciéncia perante a academia.
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Foram processos interculturais entre indigenas e nao indigenas, construidos a
partir de pesquisas, de extensédo e de ensino, por meio de publicacdes de artigos,
resumos, resumos expandidos, realizacdo de oficinas e palestras, trazendo para a
sociedade envolvente e para a academia a importancia e a beleza da cultura, e o
pensamento, a filosofia, os mitos e as cosmologias do povo Kaingang, mostrando que
o estudo e a discusséo dessas filosofias também sédo fundamentais, ndo so para a
academia, mas também para toda a sociedade envolvente, destacando que existem
os filésofos ocidentais e os orientais, e que os povos indigenas tém filosofias e
pensamentos para contribuir e para serem estudados.

Dessa forma, inicio esta trama pelo fio condutor que fard um resgate histérico da
trajetéria de um Kainhru, por meio da metodologia autoetnogréfica que, usando as
habilidades e caracteristicas, funcfes e principios da cosmologia e da mitologia de
origem, conta a sua histéria, dialogando e teorizando a mitologia como ciéncia,
trazendo para a sociedade envolvente a ideia de que esse pensamento também pode
contribuir para uma educac¢éo mais humanizadora.

No processo de ingresso na academia, senti estar vivendo em dois mundos
distintos: um deles foi o mundo da aldeia, has comunidades indigenas, um mundo
onde a convivéncia é harmonica e reciproca. O outro foi o mundo da academia.

Uma vivéncia de respeito e harmonia, ndo € s6 da relacdo de pessoa para
pessoa, mas sim uma relacao de reciprocidade com os animais de todas as espécies,
com a natureza, tanto na relacdo material quanto na imaterial, na relacdo entre os
Vivos e 0S mortos e com 0 cosmos, no sentido de estar fazendo parte de um todo.

Com isso, a relacdo comunicacional com a natureza, tanto no mundo vivido pelas
pessoas, quanto no mundo dos mortos, ou com 0 cosmos, transcende o entendimento
da academia e da propria ciéncia, porque sao cosmologias e filosofias diferentes, que
nao se encaixam nos moldes da sociedade envolvente.

Isso ndo quer dizer que a academia e a sociedade ndo vivam em harmonia e
reciprocidade na sua convivéncia. Na sociedade envolvente, a meu ver, ou na minha
ingenuidade de conhecer o mundo, tenho uma certa resisténcia para compreender 0s
moldes da sociedade que ndo parecem nem harmdnicos, nem reciprocos.

Na sociedade envolvente, no convivio com pessoas na academia e fora dela,
percebe-se que a educacdo é bem diferente. O sistema educador almeja uma

educacdo mais humanizada, mas 0 que vemos sdo pessoas cada vez mais



14

individualizadas, uma educacédo formando sujeitos competitivos, sem dar atencéo
para as pessoas que estao ao lado, muito menos para um bem coletivo, para que haja
harmonia e reciprocidade, em todos os sentidos.

Sendo assim, quando mencionei que estou vivendo entre dois mundos distintos,
destaco a forma de estar no mundo, ou de estar sendo no mundo. Um deles é vivido
a partir do mundo dos indigenas (povos originarios), e a forma de vida deles; o outro,
a partir da forma de vida como a sociedade envolvente vé o mundo e de como ela
vive.

E nessas tensdes da firmeza e da leveza, da escuridéo e da clareza que vamos
construindo um caminho dentro da trama e no mundo académico. S8o pedras que sao
colocadas no caminho, ou vamos adentrando no meio de uma mata fechada cheia de
espinhos, mas vamos seguindo, muitas vezes, sem escutar 0S N0SS0S espiritos, a
comunicacao parece estar confusa, a visdo parece estar embaracada, ou talvez um
jamré precisa dizer por qual caminho seguir, mas dentro da universidade e no meio
urbano na sociedade do fog (n&do indigena), ndo consigo encontrar 0 meu jamré, nesse
caso 0 meu oposto e, como estamos longe do mato, 0s espiritos j& ndo conseguem
mais se comunicar comigo.

Com isso, me sentia perdido na universidade, ou vivendo hum mundo perdido
no qual o pensamento € de individualidade e de competitividade, formado, por sua
grande maioria, por pessoas que se perdem na ansiedade da competi¢cdo, vivendo em
uma escuridao.

Nesse contexto, o espaco académico surgiu como um momento de rever,
guestionar e fazer momentos de reflexbes sobre as relagbes humanas e sociais.
Essas relacfes, na visdo dos povos indigenas, sdo entendidas no sentido mais amplo,
em um movimento e em uma relacao intercultural no mundo académico.

Dessa forma, venho descrever os desconfortos, questionamentos e reflexdes, a
partir da convivéncia, do estar no meio universitario. Segundo um filésofo indigena
Kaingang (Augusto da Silva - in memorian), “é preciso estar com um pé na
universidade e outro na cultura”.

Percebo que na academia ha uma diversidade muito grande de povos e culturas
gue poderiam ser muito mais conhecidos, no sentido de respeitar e aprender um com

0 outro, tendo em vista que a aproximacao com sujeitos de culturas diferentes poderia
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contribuir, agregar, a partir do conhecimento ancestral e da cosmologia Kaingang, no
ambito académico.

No momento em que entrei na universidade, ja tinha, de maneira clara, qual seria
0 meu papel perante as novas circunstancias que estavam surgindo. Eu ja tinha sido
aconselhado e avisado pelos Kéfa e pelo Kuja de que teria que trilhar e construir
caminhos ndo muito faceis.

A partir desse contexto, desde a graduagéo, venho construindo um movimento
politico dentro da instituigcdo, no sentido de amenizar as desigualdades sociais, como
observo nas metodologias educacionais utilizadas nas pesquisas e na graduacao com
os indigenas, o que contribui bastante para as desisténcias e abandonos de discentes
indigenas na universidade.

Com isso, venho desenvolvendo atividades e interacdes interculturais, servindo
de ponte entre a universidade e a aldeia. Procuro facilitar o entendimento e a
compreensao de como o0 povo Kaingang é educado em seu ambiente de origem e
como essa educacao tradicional pode contribuir para esses entendimentos.

Essas atividades desenvolvidas em uma relagcao intercultural sdo oriundas de
atuacles de ensino, pesquisa e extensdo, fazendo movimentos e ac¢des voltadas para
a cultura indigena por meio de palestras, oficinas, publicacdes de resumos e artigos e
também de projetos para professores, servidores técnico-administrativos e sociedade
em geral.

A partir desse contexto, apresento aqui algumas das inspiracdes para trazer a
filosofia e a cultura indigena Kaingang como uma forma de educacdo que pode
contribuir muito para uma educacao ocidental mais humanizada. Dessa forma, suscito

as palavras do professor Dorvalino Cardoso:

Quando falo Filosofia quero dizer todo conhecimento Kanhgag que se forma
desde Kamé e Kanhru, através de dois simbolos, de duas escritas. A partir
dai tudo se define sobre este povo. Nosso povo ndo € analfabeto, tem uma
leitura da oralidade, tem este dominio, pois vivem esta simbologia, mas no
mundo n&o indigena meu povo é analfabeto (CARDOSO, 2017, p. 14).

E a partir desses conhecimentos que venho trazendo a cultura indigena para o
ambiente académico, para compartilhar, dar visibilidade, mostrar o seu verdadeiro
valor. Trago como uma metodologia para contribuir com as relacdes educacionais e

para um aprendizado mais humanizado.
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Educacao é quando tu segues uma filosofia, um critério de vida. Os nossos
sabios, pajés tem o compromisso de nos passar este ensinamento. A
educacdo tem o compromisso de nos tornarmos humanos. Podemos dizer
que este principio forma uma proposta pedagégica para nossas escolas.
Filosofia e Educacéo tém, portanto, uma profunda relagdo (CARDOSO, 2017,
p. 14).

A filosofia que trago do meu povo para o ambiente académico vem, aos poucos,
sendo conhecida, a partir das atividades que venho desenvolvendo, em ambientes em
gue nao era costumeiramente considerada, pois sdo ambientes em que a convivéncia
€ mais individualizada, competitiva, e onde ndo se constituia como um modo de vida.

Destaco que todas as atividades, acdes, projetos, oficinas, palestras ou
trabalhos publicados foram desenvolvidos nos ambitos da graduacao e do programa
de pos-graduacdo em Educacdo da UNISC e, também, fora dos ambientes
académicos, em movimentos politicos. Faco esses movimentos a partir do
entendimento do modo como foi criado ou surgiu o0 povo Kaingang, e de como ele se
organiza e se relaciona com o universo em todos os sentidos.

Nesses movimentos, ha algum tempo, venho me perguntando qual € a melhor
forma de contribuir com o dialogo entre a educacao ocidental e a indigena, a partir da
compreensdao da cultura Kaingang e a sua educacdo tradicional. Esses
questionamentos eu ja vinha fazendo desde a graduacdo, mas sé ficaram mais
evidentes quando ingressei no Mestrado.

Nesse sentido, venho pensando nas atividades e acdes ja desenvolvidas, com
relagdo a divulgacdo da cultura indigena para os ndo indigenas. Na maioria das
atividades, um dos temas mais abordados foi a mitologia Kaingang, o mito de criagéo
do povo Kaingang e a cosmologia. Trata-se de uma fala sobre como esse povo vé o
mundo e como ele se organiza socialmente.

A partir desses questionamentos e reflexdes, busquei investigar a mitologia
Kaingang como um processo intercultural na educagéo, assim como sistematizar
principios educativos a partir dessa mitologia.

Desse modo, para o entendimento dos principios educativos da cultura indigena,
€ necessario compreender os elementos que compdem a cultura Kaingang, a partir
da mitologia, para que possam contribuir no campo da educacéo.

Este trabalho vem ao encontro de algumas das inquietacdes que tenho e das
reflexdes que venho fazendo no ambiente académico, principalmente com o Grupo de
Pesquisa PEABIRU - Educacdo Amerindia e Interculturalidade (UFRGS/UNISC).
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Essas reflexdes sdo sobre a importancia da mitologia Kaingang e sobre qual a melhor
forma de contribuir para uma educacéo ocidental mais humanizadora.

Dessa forma, trago aqui algumas perguntas reflexivas que me inspiraram e
motivaram na realizacdo desta pesquisa: como a mitologia Kaingang pode ser
pensada como uma base de um pensamento educativo? Existe uma teorizacao
Kaingang realizada pelos proprios Kaingang? Como é feita essa teorizacao? Como é
tratada, em termos educativos, e como a mitologia vai se desdobrando na organizagéo
social do povo? Em que sentido a oposi¢cdo e a complementaridade, enfocadas no
mito Kaingang, podem contribuir para trazer mais humanizagéo ao processo educativo
no processo intercultural?

Como pesquisador Kaingang e estudioso da mitologia como processo educativo,
problematizo minha caminhada intercultural a partir do mito, tendo como base os
pensadores Kaingang.

Busquei problematizar como os Kaingang vivenciam e teorizam o mito, como é
realizado esse aprendizado na aldeia e na universidade a partir do mito, quais as
funcdes do mito na organizacdo social para os Kaingang. Essas indagacdes tém o
sentido de aprofundar as inquietacbes que perpassam e vao orientando a educacao
e a sistematizacdo de como se da essa educacao e 0s processos educativos. Destaco
gue as teméticas abordadas sdo uma base reflexiva do pensamento Kaingang, do
qual os proprios autores indigenas ja falam a respeito.

Neste sentido, este trabalho justifica-se pela necessidade de aprofundar o
entendimento dos proprios Kaingang acerca de sua mitologia, percebendo esses
como pensadores e intelectuais. Ao longo da trajetéria de pesquisa, busquei valorizar
0 pensamento Kaingang, na sociedade e na universidade, espacos que nao
consideram o Kaingang como pensador ou filésofo.
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2 ASPECTO HISTORICO KAINGANG

Neste capitulo, vamos contextualizar a cultura Kaingang a partir de seus
registros histéricos, com o intuito de apresenta-la um pouco mais, ja que € tdo pouco
conhecida pela sociedade envolvente, ainda que existe ha milhares de anos, partindo
da origem da mitologia até os dias atuais.

Hoje, os Kaingang habitam a regido sul e sudeste do Brasil; o territorio se
expande entre os estados de S&o Paulo, Paran4, Santa Catarina e Rio Grande do Sul.
A lingua Kaingang pertence a familia linguistica Jé, tronco Macro Jé&, distinguindo
varios dialetos da lingua de acordo com as variacdes por regido. Segundo Tommasino
(1995), constituem um dos maiores grupos de lingua Jé do pais, com cerca de trinta
mil pessoas distribuidas nos quatro estados meridionais do Brasil.

Os grupos Kaingang e caciques que viviam no Sul do Brasil foram, quase na
totalidade, conquistados e aldeados no século XIX, com excecdo dos Kaingang da
bacia do Tieté (SP) e dos grupos que viviam nos territérios entre os rios Laranjinha e
Cinzas, no Parana. As aldeias em Sao Paulo foram conquistadas em 1912; e no
Parand, em 1930.

Seguindo a contextualizacdo, os Kaingang do Estado de Sdo Paulo passaram a
ter seus territérios invadidos pelo governo do Estado e pelos colonizadores que, de
forma articulada, foram construindo a estrada de ferro, rumo ao sertdo, numa regiao
que era um territério Kaingang. A criacéo do SPI (Servico de Protecéo ao indio) e a
organizacao de expedicdes de pacificacdo sé foram possiveis em funcéo dos ataques
contra os Kaingang e contra os trabalhadores das ferrovias da regido sudeste.

Foram contratados varios Kaingang da bacia do Tibagi e outros intérpretes, que
participavam das expedi¢cdes como intermediarios da “pacificagao”, em 1912, inicio da
conquista. Horta Barbosa (1926; 1947) registra que metade dos Kaingang paulistas
morreu de uma epidemia de gripe, quando foram feitos os primeiros contatos, entre
1912 e 1913.

No estado do Parana, também foram utilizados intérpretes Kaingang de Sé&o
Jerdnimo da Serra, para ajudar na pacificagdo dos grupos arredios e rebeldes. Duas
expedi¢cbes foram organizadas pelo SPI em parceria com a CTNP - Companhia de
Terras Norte do Parana. Os guarani, que viviam na mesma regido, também foram

usados como auxiliares nessas expedigdes.
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Em 1930, dois grupos foram contatados e aceitaram as propostas de “protecao”
do SPI: o grupo menor, com cerca de vinte e cinco pessoas foi aldeado no Posto
“Velho” ou Krenau (préximo a atual aldeia guarani de Laranjinha, municipio de Santa
Amélia, no Parand); e o segundo, um grupo maior, com cerca de cem pessoas, foi
levado para a regido do lvai (TOMMASINO, 1995), regido central do Parana.

Os membros do grupo que se aldeou no Posto Velho ou Krenau foram mortos
devido as epidemias que se propagaram na regido. Quanto aos que foram levados
para o lvai, ndo se tem noticia de seu destino.

Destaco ainda que, passado algum tempo, esse processo de exploracdo, e
expropriacdo e de genocidio do povo indigena arquitetado pelo estado, o povo
Kaingang e as populagbes indigenas foram confinados em pequenas aldeias
indigenas, chamadas hoje de Terras Indigenas. Sao espacos cercados pelas
plantacdes de soja e milho impulsionadas pelo agronegaocio.

Hoje o povo Kaingang vive confinado em pequenos territorios (Tl), e ha varios
outros grupos vivendo em periferias das cidades, seguindo o caminho de suas
ancestralidades e buscando, e ou procurando onde esta enterrado o umbigo do seu
jamré ou do seu parente, vivendo em condi¢cdes precarias, forcados a seguirem o
sistema econémico capitalista imposto pelo colonizador.

Mesmo assim, vivendo em territorios reduzidos, o povo Kaingang tenta fazer o
resgate e a manutencdo de sua cultura, sempre buscando a referéncia dos koéfas.
Essas referéncias vém, na sua grande maioria, das mitologias expressas por meio da
oralidade e das narrativas rememoradas e reverberadas nas criancas e nos jovens
deste povo, de sua educacéo.

Dessa forma, o povo Kaingang sempre esta na busca do passado e do presente
ao mesmo tempo, para se manter ativo e vivo na sociedade envolvente, mesmo
vivendo nas periferias e cercado pelo agronegdécio, o povo Kaingang sempre esta
reverberando a sua histéria e a sua cultura, o pensamento e as filosofias de vida,
transcendendo o lugar onde vive, incorporando a sua mitologia como sistema de
organizacéo social e educacional.

Vale ressaltar que, nos dias de hoje, tempo de pandemia que vivemos em virtude
da Covid-19, me faz lembrar as tristezas e as angustias, as tantas pandemias
destrutivas trazidas pelos néo indigenas, como a de 1912-1913, que dizimou metade

da populacéo do povo Kaingang.
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3 A MITOLOGIA DE ORIGEM KAINGANG

A mitologia Kaingang vem de uma mescla de narrativas, seguindo a tradicdo da
oralidade dos mais velhos e dos Kuja, que sédo contadas de diferentes formas e por
grupos distintos entre os povos Kaingang. No entanto, apesar da diversidade de
formas de narrar a mitologia, a compreensao, o entendimento, o sentido existencial e

o significado da mitologia sdo unanimes entre este povo:

O mito de origem explica ainda a relacdo de conhecimento com a medicina
tradicional, através do uso dos remédios e o0 seu poder de cura. A linguagem
oral, corporal e espiritual constitui-se como elemento fundamental,
comunicador de cultura, de conhecimento e de percepcdo de valores
necessarios para a vida (FREITAS, 2017, p. 44).

Sendo assim, as narrativas de diferentes formas do surgimento do mito seguem
as tradicbes, as cosmologias, toda uma concepc¢ao dual do universo, todos os seres,
objetos, os fendmenos naturais, sdo divididos em categorias, visdo de mundo,
organizacao social, espiritualidade, xamanismo e o sistema de oposicao.

O inicio, segundo as narrativas, deu-se em tempos célebres, quando um dilavio
cobriu a terra inteira. Os irmaos Kaingang, Kanhru e Kamé, cada um com um luminoso
ticdo entre os dentes, nadaram até uma montanha e abrigaram corpo, alma e espirito;
suas almas foram habitar o interior da montanha.

Os Kaingang e uns poucos Curutons atingiram com dificuldade o cume da
montanha, onde permaneceram, uns no chao, outros nos ramos das arvores, porque
ndo acharam mais lugar. Passaram alguns dias sem que as aguas baixassem e sem
alimento.

J& esperavam a morte quando ouviram o canto de saracuras, as quais traziam
cestinhos de terra, que deitavam nas aguas. Os Kanhru e os Kamé, cujas almas
moravam no interior da Serra, comecaram a abrir caminhos, depois de muito trabalho
e cansaco, uns puderam sair de um lado.

Na abertura de onde sairam os Kanhru, teve sua nascente um belo arroio, e 14
nao havia pedras, por isso ndo tiveram muita dificuldade para sair, dai a origem de
eles terem 0s pés pequenos.

Ja o caminho dos Kamé levava a um terreno de muito pedregulho, de modo que

feriram os pés, que inchavam durante a marcha. Dai justifica-se terem os pés
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compridos até os dias de hoje. No caminho que tinham aberto, ndo havia agua;
sofreram sede e viram-se obrigados a pedi-la aos Kanhru, que Ihes concederam o
necessario.

A tradicdo dos Kaingang afirma que os primeiros da sua nagéo sairam do solo;
por isso tém cor de terra. Eles sairam em dois grupos, chefiados por dois irméos,
Kanhru e Kamé. Cada um ja trouxe consigo um grupo de gente.

Dizem que Kanhru e toda a sua gente eram de corpo delgado, pés pequenos,
ligeiros, tanto nos seus movimentos como nas suas resolucgdes, cheios de iniciativa,
mas de pouca persisténcia. Kamé e seus companheiros, pelo contrario, eram de corpo
grosso, pés grandes e vagarosos nos seus movimentos e resolucoes.

O Kamé é grande, forte, corajoso e resistente. A forca, rompeu rocha e terra,
eximio guerreiro, é o lider destemido do seu povo. O Kanhru € esbelto, maleavel e
delicado, embora mais voluntarioso, € o conselheiro inteligente, mentor e lider
espiritual do seu povo.

Foram os irmé&os gémeos que criaram todas as plantas, os animais e 0 povo
Kaingang. Tudo o que existe, desde entéo, tem uma metade criadora Kamé, e também
outra metade criadora, Kanhru, e cada metade tem poderes diferentes, mas também
as regras de conduta para os homens, definindo as metades patrilineares,
estabelecendo a forma como deveriam se relacionar entre os mundos e 0 cosmos,
ambos complementares.

O sol pertence a metade Kamé, dos Kaingang que trabalharam para fazer e criar
0s animais do dia. A lua pertence a metade Kanhru, dos Kaingang que trabalharam
para criar as criaturas da noite.

Destaco a versédo desenvolvida por Dorvalino, que fala da mitologia que vai ao

encontro das narrativas realizadas neste contexto:

Houve um tempo em que o0s rios estavam secando, os animais
morrendo, 0 mato e as pessoas adoecendo. As arvores ndo davam
mais frutas e ndo existia lugar em toda a terra onde se pudesse ficar.
Os dois irméos sois, Ra e Kysa, imensos astros que irradiavam calor,
presenciavam tudo. Na verdade, eles eram os responsaveis pelo que
estava acontecendo. Até que um dia, tiveram uma discusséo.

- Essas desgracas, isso tudo é sua culpa! — disse Ra.

- Nao, é tudo sua culpa, foi vocé quem... — dizia Kys&, quando levou
uma pancada no seu olho.

Ferido Kyséa enfraqueceu e tornou-se lua, originando-se, desse modo,
a noite iluminada pela lua. R&, o mais forte dos irméos, a partir daquele
dia, tornou-se o0 Unico a iluminar o dia, dando-nos luminosidade e calor
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suficientes para a vida. A noite, desde entdo, temos a lua (Kysa), que
nos da a escuriddo necessaria para o repouso, e, durante o dia, o sol
(R&), que ilumina nossos dias e florestas. Até hoje, assim que o sol se
pde, a lua nasce. Desse modo, 0s dois nhunca se encontram para hdo
brigarem novamente (CARDOSO, 2017, p. 24).

No entanto, evidencio que a narrativa desenvolvida ao longo do texto parte dos
principios da oralidade e de escuta com os mais velhos, que vao dialogando com a
tematica de forma reflexiva. O sentido de teorizar pensamentos pouco conhecidos em
meio a ambientes académicos é uma forma estratégica de resisténcia e reexisténcia
na sociedade envolvente por meio da pesquisa.

Descrevo aqui mais uma versao do mesmo autor, pois é por meio desta mitologia
de origem que vamos entendendo e teorizando o pensamento Kaingang, essa
segunda versao trata da mesma narrativa da origem do povo Kaingang, que seve, de
certa forma, para destacar que elas ttm a mesma no¢cé&o o mesmo sentido, orientagao

e a sistematizacao do povo:

O kuja Vicente Fokanh de Chapecozinho, Santa Catarina, me contou o que
aconteceu para que pudessem nascer as metades tribais Kamé e Kanhru.
Existiam dois soéis, que eram o sol e a lua. Eram dois astros muito poderosos,
que prejudicavam o mundo, ou seja, 0 planeta, pois os dois juntos faziam
muito calor. Certa vez os dois se desentenderam e brigaram. Na briga, o sol
deu um soco nos olhos da lua. A lua disse ao sol: - Como é que vou trabalhar
agora? O sol disse: - Vocé ilumina o0 mundo de noite e eu ilumino o dia. Por
este motivo, o sol, com sua luz muito quente, seca os rios e as plantas. E a
lua derrama lagrimas por estar com o olho machucado, molhando assim as
plantas. As gotas de sua lagrima quando caem vé&o recuperando os rios onde
estes secaram. Um vai complementando o outro. Assim todas as coisas no
mundo tém seu complemento, seu lado par ou impar (CARDOSO, 2017, p.
22).

Nesse sentido, é a partir dessas concepg¢des mitoldgicas que o povo Kaingang
se orienta, em cada elemento da natureza ha sempre uma narrativa que conta a
criacao desse elemento.

Segundo a mitologia de origem Kaingang, no momento em que cada um
comecgou a criar 0s animais, 0s vegetais, os elementos da natureza, as funcoes e as
caracteristicas de oposi¢cdo e complementariedade foram herdadas do seu criador
Kamé ou Kanhru, com a nocdo de tempo e espaco bem definidos, conforme Freitas

explicita:

Na concepcdo de trabalho hd uma disputa e, ao mesmo tempo, uma
complementaridade, o que esta relacionado ao comportamento e fun¢des dos
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animais e vegetais associados as metades clanicas. O processo de criacdo
dos animais e vegetais é visto como trabalho que possui espago e tempo
definido, com atribuicdo de finalidades para equilibrio da natureza. Isso se
explica na relacdo humana com a natureza, de respeito, de observagdo nas
formas redonda ou comprida dos vegetais e dos animais — que em disputa e
harmonia constitui a dindmica da cosmologia da vida kaingang (FREITAS,
2017, p. 45).

Nota-se que a autora fala da concepc¢ao de trabalho no sentido de disputa e, ao
mesmo tempo, de complementaridade, o que esta ligado as funcdes e as

caracteristicas, no sentido de oposicédo que venho abordando nesta escrita.
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4 COMPREENSAO MITOLOGICA NA CONCEPCAO KAINGANG

Para o povo indigena Kaingang, a mitologia é fundamental para a sua existéncia,
pois é ela que orienta e sistematiza toda a organizacao social, de tudo o que existe
neste mundo, material e imaterial e no cosmos. Nesse sentido, alguns autores tentam
explicar a mitologia a partir de fatos e de narrativas contadas por um viés antropolégico

com relacdo as mitologias:

Ha ainda os [fatos] que aparentemente ndo passam de simples histdrias,
aventuras ou relatos de experiéncias comuns da vida. Alguns séo de facil
compreensao, outros, bastante enigmaticos. E é sobre esse complexo
conjunto de fatos que a antropologia procura formular uma explicacdo geral
satisfatéria, ciente de que provavelmente o mito seja entendido na sociedade
gue o criou de modo diverso de nossas interpretacdes (JUNQUEIRA, 2000,
p. 11).

Segundo a autora, fica evidente que, em se tratando de mito, a explicacao fica
bastante complexa, pois as variagbes e as compreensfes sao diversas,
principalmente para a sociedade envolvente que, na sua grande maioria, tem o
pensamento ocidental enraizado em suas memorias. Mas ela ainda afirma que, para
0S povos originarios, é diferente ou fica mais claro o sentido e o entendimento do mito,
pois para nos, por exemplo, o mito de origem é vivenciado e incorporado todos 0s

dias:

Mas ao analisar o mito indigena acabamos por perceber com clareza que,
para além das inumeras especificidades historicas, culturais e sociais, o ser
humano, em qualquer latitude, concentra consideravel esfor¢o na tentativa de
compreender o universo e explicar o sentido da vida. Desse exercicio
intelectual nascem formas originais de saber que ampliam para a humanidade
0 campo da arte, da filosofia e da ciéncia (JUNQUEIRA, 2000, p. 12).

Dessa forma, quando falamos do mito ou das mitologias, para nés Kaingang,
elas tém uma outra compreensédo, um outro sentido, pois é por meio delas que nos
guiamos, é a partir das narrativas e das oralidades contadas pelos nossos Koéfa que
continuamos reafirmando a existéncia de um povo. Isso porque o mito afeta o destino
do mundo, das pessoas e dos animais, ou seja, de tudo o que nos cerca, tornando-se
uma referéncia para a vida, e € dele que tiramos nossas sabedorias, reverberando as

nossas ancestralidades no mito de origem.
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Destacamos ainda que as narrativas e as oralidades sdo de suma importancia,
inclusive mais importante que a propria escrita, pois € um aprendizado continuo,
vivenciado e sentido; e o mito é contado, narrado e oral. O intelectual Kaingang
Dorvalino Refej Cardoso, em seu trabalho de conclusédo no curso de pedagogia,

destaca a importancia da oralidade:

A oralidade é muito importante para os povos indigenas. Rodas de contacdes
de histérias pelos antigos Pajés e caciques costumam ser montadas
diariamente. Nessas conversas, a tradicéo, os costumes, a cultura e o idioma
s&o preservados. E nessa troca que as palavras sdo ensinadas, mas somente
de forma oral, ndo escrita (CARDOSO, 2014, p. 13).

No entanto, quando nos referimos a mito e a mitologias, € muito complexo trazer
esses entendimentos para o cenario da academia a fim de fazer uma validacéo
cientifica, ou trazer para o campo da ciéncia. Mas a dimensao epistemoldgica é
fundamental para consolidar um conhecimento que vem das mitologias originarias a
partir de suas oralidades, o que é pouco valorizado pela academia sob a perspectiva
da ciéncia:

As narrativas indigenas se sustentam e se perpetuam por uma tradicdo de
transmisséao oral (sejam as historias verdadeiras dos seus antepassados, dos
fatos e guerras recentes ou antigos; sejam as historias de ficcdo, como
aquelas da ong¢a e do macaco).O fato é que os povos indigenas no Brasil, por
exemplo, ndo empregavam um sistema de escrita, mas garantiram a
conservagdo e continuidade dos conhecimentos acumulados, das histérias
passadas e, também, das narrativas que sua tradi¢cdo criou, através da
transmissdo oral. Todas as tecnologias indigenas se transmitiram e se
desenvolveram assim. E ndo foram poucas: por exemplo, foram os indios que
domesticaram plantas silvestres e, muitas vezes, venenosas, criando o milho,
a mandioca (ou macaxeira), 0 amendoim, as morangas e muitas outras mais
(e também as desenvolveram muito; por exemplo, somente do milho criaram

cerca de 250 variedades diferentes em toda a América). (PORTAL
KAINGANG, s.p.).

Desenvolver este estudo sobre as mitologias a partir da concepcdo do povo
Kaingang foge da sistematizacdo da pesquisa imposta pela academia, em que s6 sao
considerados e validados os textos e a escrita.

No entanto, € por meio da pesquisa que vamos desenvolvendo alternativas e
formas, criando e recriando métodos de pesquisas alternativas com formas e
caminhos proprios de pesquisa que vao se consolidando timidamente no meio

académico.
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Nesta escrita, para desenvolver a compreensao e a concepc¢ao da importancia
do mito Kaingang, trago as narrativas e as oralidades contadas pelos Kofas da aldeia,

por meio da oralidade:

A oralidade e o poder da palavra constituem as principais formas da educacéao
indigena e de perpetuacdo dos nossos conhecimentos. Nesse processo,
educa-se o olhar, o escutar, a palavra, a mente e o corpo. A cultura kaingang
segue, nas aldeias, preservando os segredos dos conhecimentos ancestrais,
os fundamentos filos6ficos baseados nos costumes e nas crengas, visando a
autogestdo da vida das criancas, dos adultos, dos ancides, homens e
mulheres. A vida possui uma dinamica que gesta a existéncia e a resisténcia.
Os conhecimentos ancestrais guardam o segredo da vida e da morte, dos
eventos existentes nas trajetérias terrenas, tecendo os mistérios do sagrado
e dos conhecimentos milenares (FREITAS, 2017, p. 44).

E por meio dessas oralidades e narrativas que compreendemos o mundo em
que vivemos e 0 mundos dos mortos, e a nossa relacdo comunicacional vem das
narrativas, praticas e experiéncias vividas que orientam a educacéo e a forma como
as pessoas desse povo se relacionam com as pessoas, com 0S animais, com a
natureza.

Dessa forma, Zaqueu Claudino, um intelectual Kaingang, também fala da
importancia da oralidade na constituicdio do ensino e da aprendizagem na
comunidade. Ele aborda a falta de propostas especificas e que respeitem esse
conhecimento, que sao metodologias proprias que um povo tem para ensinar as
criangas.

Destacamos ainda, que por meio das narrativas mitolégicas, temos explicacao
para tudo o que acontece na natureza: a criacdo dos peixes, por exemplo, dos rios,

do sol, da lua, da terra etc.

Por ser uma narrativa, 0 mito ndo pode ser estudado apenas através dos
textos, € importante conhecer as variagbes que o narrador imprime a fala
guando se dirige a diferentes grupos de pessoas, com diferentes expectativas
e diferentes intengfes. Variando o auditorio, o0 mito pode ser resumido, ter
passagens omitidas ou realcadas. A gesticulacdo, a expresséo corporal, 0s
siléncios séo recursos importantes do relato que, conjugados ao contexto
mais amplo da cultura, oferecem pistas valiosas para a analise antropologica
(JUNQUEIRA, 2000, p. 12).
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Portanto, quando falamos da mitologia Kaingang com relacdo a criacdo do
mundo e a ordem de como esse mundo se da em sua visdo cosmoldgica, estamos

falando da origem e da sua prépria organizacao social:

Quanto a questdo cosmolégica, o mito da sentido a prépria ordem do mundo.
Quando nos perguntamos, porque estamos no mundo? Ou, qual o sentido de
nossa existéncia? Tais perguntas ndo podem ser explicadas simplesmente
pela razdo. Os mitos tém a funcdo de responder de forma simbolica e
abrangente as questBes fundamentais da alma. E 0os mitos cumprem sua
funcéo de atribuir ao mundo, desde a aurora da humanidade até os dias da
sociedade tecnoldgica (BOECHAT, 2009, p. 18).

A existéncia, neste contexto, ndo vai se utilizar da razao para explicar, mas sim,
como uma ciéncia, um pensamento e filosofia, que ndo séo as ditas costumeiras e
tradicionais que vao nos amparar no suporte tedrico. Neste estudo, contamos com a

compreensao de mundo a partir da cultura Kaingang.

Os mitos sempre se desenvolveram associadamente aos fendmenos
naturais. A personificacdo de elementos da natureza foi uma maneira
encontrada por nossos ancestrais para se inserirem no mundo circundante,
procurando a ele se adaptar de alguma forma (BOECHAT, 2009, p. 28).

Segundo o autor, 0 mito esta associado aos fenbmenos naturais, e hoje, muitas
vezes, a propria ciéncia ndo consegue explicad-lo. No entanto, posso afirmar que o
mito pode explicar aspectos que tangem a sabedorias indigenas, pois, para todas as
criacbes deste mundo, os mitos conseguem ter uma explicagdo plausivel,
principalmente quando se esté vivendo no dia a dia, em uma aldeia, como € o caso
dos indigenas.

A personificacéo, para nés Kaingang, pode estar ligada as nossas sabedorias,
aos conhecimentos e aos pensamentos milenares que 0s nossos Kofa e os Kuja tém,
ou dos quais conseguem se apropriar com muita facilidade para depois transmitir
como uma forma de educar toda uma geracéao.

Seguindo nesse dialogo, outro autor que aborda essa tematica é o antropélogo
Sérgio Batista, que traz, por meio de pesquisa realizada, a compreenséo da cultura
Kaingang, com elementos que compdem o suporte tedrico. Quando ele faz referéncia
a mitologia a partir dos irméos gémeos ancestrais, das caracteristicas de cada um, a

relacédo da oposicao e complementaridade manifestadas em sua pesquisa, define que:
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Uma matriz mitoldgica Kaingang que cria um campo semantico de oposi¢céao
a partir da vinculagdo a um ou a outro her6i mitico, pares contrastantes
marcam este dualismo, cuja abrangéncia engloba todo o cosmo, incluindo,
entre outros, os elementos classificatérios no ambito da natureza e de sua
exploragdo, as rela¢Bes entre os homens, a organizagdo social e ritual do
espaco, a cultura material, as representagdes sobre as caracteristicas fisicas,
emocionais e psicologicas, as diferenciaces de papéis sociais e os padrées
graficos representados em varios suportes. Estes pares opositores
caracterizam-se por uma bipolarizacdo contrastante, opositora
complementar, modo como se apresenta o sistema de representacdes visuais
Kaingang (SILVA, 2002, p. 101).

As relacfes de oposicao estéo visiveis na cultura Kaingang de diferentes formas
e expressodes, sendo que é a partir dessas expressdes simbdlicas das mitologias que
a educacdo Kaingang é sistematizada, tal como a compreensdo da oposicao e
complementaridade, na organizacdo social, na relacdo com a natureza, com 0S

animais, nas confec¢des, nas producdes de artesanatos, etc. De acordo com Silva,

a instituicdo do cunhado masculino é sociocentrada, e pretende atuar como
agregador das diferencas, domesticando e trazendo-as para a arena do
sociolégico: as metades séo diferentes, entretanto, no nivel da cooperacao
entre os individuos e no &mbito da sociedade, elas se completam, se
interligam, constituindo o ideal da sociedade Kaingang (SILVA, 2002, p. 104).

O autor destaca que a compreensao e a sistematizacdo da oposicdo e a
complementaridade, por meio da mitologia, abrangem todos os elementos da

natureza, conforme a cosmologia do povo Kaingang.

A natureza - aos seus seres e objetos - impde-se o dualismo cosmoldgico
Kaingang. Animais, plantas, seres inanimados, corpos celestes, enfim, todo
os integrantes do mundo natural tém lugar preciso nas conceptualizacdes do
discurso ou pertencem a metade Kamé ou a metade kainru-kré?!, sofrendo
todas as consequéncias desta ordenacéo (SILVA, 2002, p. 119).

Esse entendimento da mitologia de origem e a cosmologia desse povo sdo uma
forma de fortalecimento e de autoafirmacédo por meio da pesquisa, no sentido de
sistematizar a educacdo Kaingang e a compreensédo dela nos moldes da educacao

tradicional. Segundo o autor indigena Bruno Ferreira,

falar com as pessoas mais velhas da comunidade é muito bom, é uma viagem
ao passado é a tradicdo, que estd muito presente nas acdes que essas
pessoas praticam, seja ela a mais simples, recepcdo em suas casas até as

! Kanhru kré: Metade tribal de sinal redondo (WIESEMANN, 2011),
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mais complexas narrativas, que € a histdria da vida de um povo. Um dos
ensinamentos valiosos & aprender a ouvir e, para tanto, € necessario
respeitar o tempo e o espac¢o do outro. Quando ougo uma pessoa de idade
falando isso para mim, lembro de uma sala de aula, onde muito pouco fui
ouvido, onde fica muito evidente o desrespeito do tempo e do espacgo do
outro, um lugar onde as pessoas s@o bruscamente interrompidas por outras
(FERREIRA, 2014, p. 21).

Com relacédo a formacao das criangas, “Para cada profissdo, o kuja passava
remeédio do mato no corpo das criangas” (ROSA, NUNES, 2013), como, por exemplo,
para serem bons coletores. Também tinham preparacdo para serem liderancas
indigenas a fim de ajudar na organizacdo da comunidade. O autor ainda destaca o
que diz Jorge Kagnag Garcia: “Nossa mania de buscar pinha la em cima que nem
macaco; a gente prepara desde pequeno, vai passando o remédio, que € o tal de unha
do gato; a gente vai preparando ele com aquilo; eles eram preparados” (ROSA, 2005,
p. 218).

O Kuja tem um papel fundamental, pois é um aliado importantissimo nessa
caminhada, no sentido de ajudar a sistematizar a educacao, a partir da cultura e da
mitologia.

Dessa forma, Kusch (2009, p. 320) reforca a percepcéo ao dizer que o saber
indigena “ndo € um saber cientifico da realidade, porque a esta ultima o indigena néo
entende como nos entendemos, sendo que o saber [indigena] é referido
exclusivamente no ato puro de existir”.

Para os Kaingang, a mitologia vem de uma mescla de narrativas, seguindo a
tradicdo da oralidade dos mais velhos e dos Kuja, que sédo contadas de diferentes
formas e de grupos distintos do povo Kaingang. No entanto, apesar das diversas
maneiras de narrar a mitologia, a compreensao, o entendimento, o sentido existencial

e o significado da mitologia é unanime entre esse povo.
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5 A CONCEPCAO DA OPOSICAO E COMPLEMENTARIDADE DE KAME E
KANHRU

Segundo a mitologia, cada metade Kamé e Kanhru tem suas caracteristicas
proprias e complementares, ao mesmo tempo de oposi¢do e reciprocidade. Esse
entendimento de oposicéo € o que torna o povo Kaingang unico, um povo que vive
essa oposicado todos os dias, e em todos 0s segmentos: materiais, imateriais,
organizagao social, entre familias, em todos os elementos da natureza, no cosmos,
entre os vivos e 0s mortos, etc.

Além disso, os mitos séo feitos de palavras, de imagens, de ideias, de relatos e
de transmissdo de geracao para geracao de forma oral, e ela é compreendida como
‘O mito é a memodria coletiva, produto de experiéncias vividas pelos individuos e
internalizadas em praticas comunicativas de rituais e cerimbnias” (BARBOSA,
CORREA, 2001. p. 76).

Para facilitar a compreensao da oposicdo, vamos trazer algumas narrativas e
acontecimentos que podem ser entendidos como oposicao entre os dois clas Kamé e
Kairu. Nesse contexto, trago aqui como se da o entendimento do cunhado tanto para
a sociedade envolvente como para os Kaingang.

O cunhado, para a sociedade envolvente, é a denominacdo de um irméo do
cOnjuge em relagc&o ao outro conjuge, ou simplesmente o irméo ou irméa de um marido
ou de uma esposa. Com isso, entendemos que o cunhado € utilizado de forma bem
limitada pela sociedade envolvente, e da a entender que ndo tem muito significado ou
importancia com relacdo a outras pessoas, que nao sejam do ciclo familiar entre os
conjuges.

Para os Kaingang, a palavra cunhado ou jamré, na lingua Kaingang, também
tem essa compreensao, mas nao é so isso, ela ultrapassa esse entendimento em um
sentido mais abstrato, profundo e mais complexo; transcende o sentido da
complexidade da sociedade envolvente.

Quando se fala em cunhado ou jamré entre os Kaingang, ha um sentido muito
além do entendimento normal, pois se esta falando do respeito, do amor, do
sentimento verdadeiro, do companheirismo, da relagdo de ajuda mutua, da
cooperacao e da complementaridade em todos os niveis e graus de entendimento e

sentimento.
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Segundo o relato dos mais velhos, 0s nossos jamré estdo no nosso coracgao, é
um amor muito grande e imensuravel, um sentimento verdadeiro, de companheirismo
€ um respeito imenso, pois eles podem ser considerados mais que um filho, s6 que
no filho a gente da umas palmadas para corrigir, mas com 0s Nnossos jamré nao, eles
podem aprontar, brincar conosco, mas a gente nao se importa, nem “esquenta”, pois
sabemos que sdo 0 nosso oposto, eles nos complementam, para tudo nds precisamos
deles.

Destacamos ainda que como existem sé dois cldas, Kamé e Kanhru,
automaticamente um é jamré do outro, e vice-versa. E uma sociedade patrilinear:
todos os filhos dos Kamé serdo automaticamente Kamé, o mesmo para o Kanhru.

Segundo os mais velhos, quando um irm&o briga com um jamré (cunhado) por
alguma desavenca ou desentendimento, supondo que esse sujeito fosse meu proprio
irmao, mesmo que nao tenha nada a ver comigo e mesmo que eu desconheca a
pessoa que esta querendo brigar com o meu jamré, sabendo que ele € o meu jamré,
ainda que o sujeito pertenca a mesma metade a que pertenco, eu deveria assumir a
briga do meu jamré e brigar com o meu parente da mesma metade, ja que o amor
pelo meu jamré deve ser incondicional, de respeito e reciprocidade.

Penso ser esse um dos aspectos fundamentais desta pesquisa no que tange a
pensar a humanizacdo a partir da nocdo de oposicdo e de complementaridade.
Segundo Jung (2013), o processo de integracédo e de amplificacdo das funcdes mais
elevadas do ser humano ocorre quando esse consegue assumir a Oposicdo como
complementar e ndo como divergente ou excludente. Tal pensamento esta no cerne
da educacdo Kaingang e talvez seja uma importante contribuicdo para pensar a
ampliacdo do humano em ambientes educativos.

Assim, essa questdo do jamré e a sua caracteristica especifica da oposicao,
ultrapassa o entendimento de cunhado, pois ela também abrange as relacdes com o
sogro e a sogra; o respeito, 0 amor e o0 companheirismo sdo ainda maiores, €
transcendem a complexidade da compreenséo e a abrangéncia do jamre.

Nesse contexto da complexidade de compreensdo do jamré e da oposicao,
destacamos ainda as questdes que abrangem as relagdes dos elementos da natureza,
principalmente nas relacdes comunicacionais entre Kamé e Kanhru, que tém um

entendimento proprio entre ambos.
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Por exemplo, com relacédo aos remédios e a coleta de ervas. A pessoa que sabe
de algum determinado remédio de cura para uma determinada doenca rara, ndo vai
contar para o irmdo ou parente da mesma marca, pois s6 pode contar, explicar e
ensinar o modo de preparo para o seu jamré (cunhado).

E essa relacdo comunicacional com os elementos da natureza, entre 0 Kamé e
Kanhru, é fundamental para o equilibrio da oposicédo. Segundo a mitologia, a parte
fisica e a inteligéncia para vencer uma guerra utilizavam as caracteristicas de cada
um, como a lentidao e a ligeireza de cada metade.

Dessa forma, eram aproveitadas na educacédo das criancas e dos jovens na
preparacao para que tenham uma vida plena. Cada marca é uma referéncia para criar
os filhos: o comportamento de um pai, de uma mae, o comportamento das liderancas.
As atividades domésticas da casa sao bem estabelecidas pelas marcas Kamé e
Kanhru.

Destacamos ainda que essa oposi¢cao é muito visivel na organizacéo social e na
hierarquia, na composi¢cao das liderancas da categoria mais alta, chamado de poj
mag, (cacique), até as categorias mais baixas poj kosir, chamados de policiais, para
manter a ordem da sociedade.

Na composicdo da equipe das liderancas que vao manter a ordem, deve-se,
obrigatoriamente, respeitar as caracteristicas de Kamé e Kanhru, para manter o
equilibrio no entendimento e na leitura de fatos ou de ocasifes que possam vir a
ocorrer na comunidade, para facilitar na resolugdo de determinados problemas.

Nesse sentido, na composicao das liderancas, se o cacique for da marca Kanhru,
0 vice-cacique obrigatoriamente tem que ser Kamé, e assim sucessivamente, nos
cargos abaixo dessas hierarquias; tem que ser um Kamé e um Kanhru, como coronel,
capitdo, tenente, cabo e policiais; sdo obrigatérios ter ambos, Kamé e Kanhru; para
os conselheiros, no minimo dois Kamé e dois Kanhru.

Quando ha algum tipo de problema na comunidade como, por exemplo, se um
casal se desentende, as liderangcas chamam esse casal para aconselhar. Se o homem
for da marca Kameé, s6 podera chamar essa pessoa o policial que € da marca Kamé
e vice-versa, porgue s6 o da mesma marca pode ir buscar o seu correspondente
oposto. Caso haja uma resisténcia na abordagem, um jamré ndo pode fazer for¢a ou
levantar a voz contra o jamré, porque a relacdo deles € de companheirismo,

reciprocidade, sentimento de amor e respeito. O oposto é fundamental para a
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sobreviver. Se por acaso, a mulher for da marca Kanhru, sé o policial da marca Kanhru
podera chamar a pessoa que é seu oposto.

Observamos que, para manter a ordem na sociedade dos Kaingang, a relacao
de oposicao fica muito bem estabelecida, seguindo a historia da mitologia, respeitando
a visdo de mundo e das caracteristicas dos clds Kamé e Kanhru, e essa harmonia de
coletividade s0 existe porque o povo leva como filosofia de vida.

Na atuacdo dos conselheiros, cada um com a sua caracteristica Kamé e Kanhru,
aconselham os seus parentes: cada conselheiro Kamé s6 pode dirigir a palavra e
aconselhar os seus parentes da marca Kamé, e o conselheiro Kanhru sé pode
aconselhar os parentes da marca Kanhru.

Quando acontece um casamento na comunidade, as liderancas e o0s
conselheiros tém um papel fundamental na orientacdo da formacdo de uma nova
familia. As liderancas e os conselheiros sdo subordinados a orientacdo do Kuja,
sempre nessa ordem: o Kuja orienta as liderancas e os conselheiros e esses orientam
0 novo casal.

Geralmente, quando duas pessoas vao se casar, as liderancas indigenas e os
conselheiros orientam o casal que vao formar uma familia. Os conselheiros da metade
Kamé comecam o ritual de orientacdo para o seu parente, ou que € chamado de kosin
(filho), independente dos(as) jovens serem filhos bioldgicos ou de criagéo.

Essa orientacdo ou preparacdo é de longas conversas, com orientacées sobre
como a pessoa deve se comportar a partir daquele momento, qual o seu papel perante
0 SOgro e a sogra e a sua funcao perante a comunidade. A partir daquele momento,
as pessoas daguela comunidade comecam a enxergar esse casal com outros olhos.
E, da mesma forma, ocorre com os conselheiros da metade Kanhru.

Esse ritual de orientagdo acontece durante todo o noivado, até o dia do
casamento. Mas ndo € s6 uma simples preparacao para casar e de como se portar
com a vida de casado, é mais profundo. E sobre uma forma de educar, como a pessoa
pode sobressair em diferentes tipos de situacdo; € uma preparacdo espiritual,
inclusive sobre quais sé&o os procedimentos caso haja uma doenca, etc.

Nés, os Kaingang, ndo temos o pensamento de autonomia de si sem sua
oposicao, isso ndo existe no N0sso pensamento. A existéncia precisa da oposicao,

nao temos a ideia de sujeito, pois sO existimos na relagdo com o outro, € um entre 0
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outro, tu €s isso por conta da oposicdo, sem ela eu ndo tenho uma existéncia,;
existimos em uma relacédo de oposicéo, que faz parte de elementos de um cosmos.

Cada um existe em uma interdependéncia; tu sO existes porque 0 outro existe.
Dai vem o pensamento de coletividade. Quem dita as regras é o mundo, como um
todo, e a natureza. Quando vocé se sente parte, vVOCé consegue se comunicar e sentir
0 que acontece no meio em que vive.

Mas quando vocé se distancia, ou se corrompe, Vocé comeca a adoecer e, com
isso, vem uma tempestade, o que significa que alguma coisa estd fora da ordem
natural e esta se corrompendo. A dissociacdo de uma pessoa se manifesta na
natureza, por isso que existe o Kuja. Ele consegue se comunicar a partir da natureza
e também tem a sensibilidade de fazer a leitura e identificar os motivos do porqué de
estar desequilibrado.

O Kuja é considerado o que tem o dom e a sensibilidade de sentir e de se
comunicar com a natureza, a relacdo comunicacional com o0s animais, tanto na
comunicagdo com o ser humano como com os seres do mundo dos mortos.

Ele também trabalha a questdo da reeducacdo nas aldeias, mas sempre
respeitando os conselheiros Kamé e Kanhru, pré-estabelecidos pelas liderancas
indigenas para manter a ordem, respeitando as hierarquias. Nesse caso, o Kuja atua
como orientador e conselheiro.

A natureza € um reflexo do que fazemos. Para pensar o humano, o Kuja se
comunica com toda a natureza e os mortos. E uma comunicagéo com outros mundos.
Geralmente os mais velhos tém mais sensibilidade para compreender as coisas da
natureza em virtude da experiéncia de vida; eles vao aprendendo a identificar o
comportamento da natureza e dos animais.

Quando se é mais jovem, necessita-se de uma preparacao espiritual, com o0 uso
de ervas e praticas de rituais para ativar a espiritualidade e a sensibilidade de
percepc¢do e da leitura das coisas. A formacdo exige uma responsabilidade muito
grande e muito complexa, porque é preciso devolver ou repassar esse ensinamento,

tanto para a sociedade como para a natureza, seguindo a ancestralidade e a tradicéo.
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6 A CONCEPCAO DA OPOSICAO E COMPLEMENTARIDADE NO PROCESSO
DE HUMANIZACAO KAINGANG

A concepcdo da oposicdo e complementaridade do povo Kaingang é
fundamental no processo de humanizagao a partir do processo de reciprocidade na
organizacédo social. Nesse sentido, quando me refiro a jamré, estou falando do meu
oposto, que € o Kamé, em se tratando do povo Kaingang.

Dessa forma, quando afirmo que nos - Kaingang - temos o amor incondicional
pelo nosso oposto, 0 nosso jamré € a esséncia da humanizacgéo e da reciprocidade
gue esta se reverberando e transcendendo na vivéncia com a natureza, inclusive da
relacdo humana, pois a existéncia dele € necessaria para a existéncia do povo.

Nesse sentido, considero que o amor incondicional pelo meu oposto é a lei que
gera o equilibrio na natureza e no cosmos. E a partir dessa concepc¢do de amor
incondicional pelo meu oposto, que o povo Kaingang tem se orientado em todos os
sentidos, e a sistematizacdo da concepcao do oposto reverbera nas vivéncias do dia
a dia.

Destaco que é essa oposi¢cdo que orienta e sistematiza a educagdo Kaingang a
partir do Kamé e Kanhru, que se originou por meio do mito de origem. E com esse
entendimento de oposicdo que vamos consolidando o respeito com o outro, tanto na
relacdo humana quanto na relacdo com 0s animais e com a natureza.

Dessa forma, para os Kaingang, a mitologia ensina que 0S oOpostos sao
essenciais para a manutencao da vida, uma vez que sao complementares, ou seja, 0
gue tem em um falta no outro, por isso ela se torna complementar. Para que a vida
possa prosperar ou se consolidar, 0s opostos devem coexistir.

Com isso, ao invés da destrui¢do do outro, do oposto ou do diferente, um assume
a responsabilidade sobre o outro, garantindo sua existéncia e, consequentemente, a
aceitagao, garantindo a prépria existéncia. Para Jung (1987, p. 49), “a realizagéo do
Si-mesmo parece ser o contrario do despojamento do Si-mesmo”. Vale ressaltar que
essa atitude responsavel sobre seu oposto complementar ndo € uma atitude egoista
no sentido de garantir a existéncia de seu oposto, a fim de garantir a sua propria, mas,
antes de tudo, é uma atitude amorosa, de um amor incondicional de gratiddo e
comprometimento pelo existir do outro e, assim, dar condi¢cdes de existéncia a si

préprio. Para Jung,
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individuacao significa tornar-se um ser Unico, na medida em que por
“individualidade” entendemos nossa singularidade mais intima, dltima e
incomparavel, significando também que nos tornamos 0 nosso proprio si-
-mesmo. Podemos, pois traduzir “individuagao” como “tornar-se si-mesmo”
(Verselbstung) ou “o realizar-se do si-mesmo” (Selbstverwirklichung) (JUNG,
1987, p. 49).

Dentro da cosmovisdo Kaingang, a relacdo entre o individuo e seu oposto é uma
relacdo de respeito e de amor incondicional pelas oposi¢cdes, uma visdo de outro que
€ transmitida de geracdo para geracdo por meio dos mitos contados por seus
ancestrais, de onde se recebem as diretrizes de responsabilidades de um e de outro;
e essa oposicao determina o papel de cada individuo na sociedade. Para Jung (1987,
p. 13), “o inconsciente contém nao s6 componentes de ordem pessoal, mas também
impessoal, coletiva, sob a forma de categorias herdadas ou arquétipos”. Cada um tem
caracteristicas especificas, e as caracteristicas que um ndo tem, o outro possui, para
que haja um equilibrio no cosmos.

As oposicdes sdo complementares, pois ha a crenca de que s se existe em
virtude da oposicao. Isso resulta em um amor incondicional por seu oposto. Com a
visdo de que eu preciso das caracteristicas do meu oposto para que eu possa existir,
eu desenvolvo respeito pelo outro e ndo tenho édio dele, raiva por ele ser diferente,
ou competicdo no sentido de excluir o outro, ndo desejo mata-lo, mas preciso
incorpora-lo, casar com o meu oposto. Consequentemente, ndo existe a ideia de
sujeito Unico, porque a existéncia surge da relacdo com o outro, e isSso € uma
importante contribuicdo para o pensar e para a educacao do ser humano. Segundo

Jung,

Individualismo significa acentuar e dar énfase deliberada a supostas
peculiaridades, em oposicdo a consideracbes e obrigacdes coletivas. A
individuacdo, no entanto, significa precisamente a realizagdo melhor e mais
completa das qualidades coletivas do ser humano (JUNG, 1987, p. 49).

A educacao passa por esse processo de integracdo e amplificacdo das funcdes
mais elevadas do ser, isso ocorre quando se consegue assumir a Oposicado como
complementar e ndo excludente e divergente. E a educagao nao se restringe ao meio
familiar na aldeia ou académico na universidade, pois o tempo de aprendizagem é
correspondente ao tempo de vida. Isso € um refinamento da educacédo e,

consequentemente, do ser humano.
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Essa forma de se relacionar com as diferencas gera um pensamento de
coletividade, de acolhimento e de respeito, o qual também reflete o espaco de cada
um no mundo. Quem dita as regras € o mundo, € a natureza, porque quando vocé se
sente parte do todo, vocé pode se comunicar com o0 mundo, e sentir o que acontece
no meio em que vive, ampliando e refinando o sentido de compreender e sentir a
sensibilidade das coisas que nos cercam e nos rodeiam a partir da nossa cosmovisao.

Nesse sentido, destaco que dentro da cosmovisao do povo Kaingang, da criacao
Kanrhu(lua) e Kamé (sol), por ndo terem se entendido, passaram a nao se encontrar,
mas a depender um do outro. As plantas e 0os animais adquiriram suas caracteristicas
e complementam-se entre si. Nao houve destruicdo, mas integracao.

Cada um com sua forma, seu jeito e em oposi¢cdo, o seu diferente que nao
precisa ser extinto precisa ser respeitado, valorizado, amado incondicionalmente. ISso
porque o que falta em mim tem no outro e vice-versa. Essa é a base da educacéo
colaborativa, integradora, na qual ndo tenho concorrentes, mas tenho um

companheiro de jornada que vai me ajudar e vice-versa. Conforme Henderson,

[...] Jung julga que cada ser humano possuli, originalmente, um sentimento de
totalidade, isto é, um sentido poderoso e completo do self. E é do self (o si-
mesmo) - a totalidade da psique - que emerge a consciéncia individualizada
do ego a medida que o individuo cresce (HENDERSON, 2008, p. 128).

O outro estd em mim, e eu estou no outro porque todos estamos N0 Mesmo ceu,
na mesma terra, no mesmo chdo com as mesmas necessidades, e a colaboracéo
promove a abundancia em todos os sentidos. A lua me ajuda a enxergar melhor o que
tem no escuro, e 0 sol cumpre com sua forga para fazer crescer e trazer a claridade.

Para nds Kaingang, o outro faz parte de nés, nos completa, portanto nao
podemos mata-lo ou desrespeita-lo, pois ele nos completa, por meio dele podemos
alcancar mais de n6s mesmos e da sociedade, do grupo, o respeito a quem somos,
ao nosso oposto, e a natureza pode gerar consequéncias mais harmonicas e
conscientes, pautadas mais na coletividade do que no individualismo, téo
caracteristico da sociedade envolvente e atual que, a cada dia, desmorona mais e
mais em virtude da concorréncia.

Para compreender a concepcdo da oposicdo e complementaridade da
cosmovisdo Kaingang, podemos dizer que esta ligada a existéncia da prépria vida

humana, e essa compreensdo passa por uma possivel mudanca de pensamento do
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homem branco (f6g) na direcéo da preservacao da sua prépria vida. Tal compreensao
se da a partir do empenho de entender o pensamento Kaingang, ou seja, na relacao
com eles e a partir dele. Destaco ainda que € fundamental, porque é uma perspectiva
de assimilacdo da alteridade, ou seja, da capacidade de tornar-se o outro.

Nesse sentido, podemos dizer que € uma integracdo natural, a unidades dos
elementos e das coisas, como animais, plantas, criaturas diferentes que se originam,
compdem e retornam para a mesma natureza, o encontro do ser com tudo que ele
necessita para sua sobrevivéncia, evolugédo, conexao com o todo, o pertencimento ao
cosmos, ter a clareza de ser parte fundamental e honrar todas as partes
complementares, tudo isso é preciso para um mundo menos desigual. E a
consequéncia dessa relacdo é, inevitavelmente, a paz, o equilibrio, a gratidao e o amor
universal, incondicional.

E, somente assim, sera possivel caminhar em direcdo a preservacao da vida
humana. Para nos Kaingang, todas as criaturas da natureza sédo consideradas seres
humanos, porque trazem, em si, a sabedoria milenar.

E possivel compreender que quem dita as regras é a natureza, mas que, COmo
parte dela, pode-se entender e se comunicar com 0 meio em que Sse Vvive e respeitar
e valorizar todos os seres gue partilham esse meio, pois s6 € possivel existir onde o
outro também existe. Assim, ndo ha exterminio, dominacéo, depredacédo da natureza
pelo homem, pois desta forma ele préprio ndo sobreviveria.

Portanto, faz-se urgente a compreenséo desse pensamento e da cosmovisao,
em um momento impar, de extremo perigo para o planeta. As sobrevivéncias das mais
diversas espécies encontram-se ameacadas, justamente porque o homem branco
negou a importancia dessa sabedoria ancestral e se entendeu superior a tudo e a
todos.

Aprofundando a reflexdo sobre o modo de pensar da filosofia Kaingang,
podemos dizer que fazer o seu resgate e manutencao € rememorar a mitologia, € uma
forma de voltar ao nosso passado e resgatar a nossa ancestralidade por meio do mito.
E com o mito, com os principios educativos e com a sistematizacéo dessa educacio
nos espacos oficiais, como escolas de educagéo béasica das redes publica e privada,
e também nas universidades, que vamos construir, no meio em que vivemos, uma
sociedade mais igualitaria, andando de méaos dados com a equidade, tanto nas

relacbes de pessoa para pessoa quanto nas de pessoa com a natureza, com mais
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harmonia e mais humanidade, no sentido de fazer parte de um todo, respeitando cada
individuo e cada elemento da natureza que compde o planeta.

Portanto, destaco que a humanizagé&o poderia ser a grande contribuicdo do povo
Kaingang para os espacos educativos e para a sociedade envolvente. E preciso
incorporar o sentido da palavra respeito na sua mais profunda complexidade de
entendimento, o amor incondicional pelo seu oposto transcendendo em cada individuo
e reverberando 0s nossos pensamentos, pois lembramos que, quem dita as regras é

0 mundo, a natureza, todos juntos. Sendo assim, nao existimos sem a totalidade.
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7 ASPECTOS EDUCATIVOS NA COSMOLOGIA KAINGANG

A cosmologia Kaingang segue a compreensdo do surgimento da historia
mitolégica do Kamé e Kanhru, respeitando as caracteristicas, 0 modo de criacdo de
cada elemento da natureza e a composi¢cao do universo e do cosmos. Ferreira expde
esse pensamento ao afirmar que,

Além de aprender com pessoas mais velhas, os kéfa, também tenho meu pai
como um grande conhecedor da mata e que me ensinou a dialogar com ela.
A mata, como um lugar magico, um lugar de desafios e de respeito, nos
conduz a reconhecer nossos limites e com toda sua magia faz com que
aprendamos a ouvir e a entender os sinais que ela nos transmite. Cada
movimento que ocorre no seu interior precisa ser compreendido como uma
de suas variadas formas de comunicar-se com a gente. E a mata que mostra
para qualquer pessoa sua fragilidade e o quanto somos despreparados para
viver numa sociedade complexa. Compreender as manifestacbes que
ocorrem na natureza € muito mais do que ver a agua como um liquido, mas

sim, como um lugar sagrado de cura e morada dos deuses, um lugar de muito
respeito e sabedoria (FERREIRA, 2014, p. 19).

Esse entendimento vem das caracteristicas especificas do Kamé e Kanhru que,
no momento da criagdo das coisas, cada um herdou do seu criador. Geralmente as
caracteristicas que um ndo tem, o outro possui, justamente para que haja um equilibrio
na natureza, no universo e N0 COSMOS.

Essas caracteristicas do Kanhru e Kamé sdo expressas e visiveis em cada ser,
como também nos animais, plantas, arvores, sol, lua, etc. Sao caracteristicas bem
especificas que sdo expressas no tamanho, no couro, na pele, na agilidade, no
pensamento, na cor, na organizacao familiar, na organizacéo social, entre animais e
humanos, em seus rituais, na preparacao de remédios para cura, em rituais de festas,
guerras, nos artesanatos produzidos etc.

Como cada um tem suas caracteristicas bem definidas e especificas, um
depende do outro de forma complementar e reciproca, pois entende-se, sem a
existéncia de um, ou o outro, ndo existiria este universo, e que seria um mundo
desordenado, por isso sdo caracteristicas especificas que dependem um do outro,
gue sao complementares e reciprocas.

Para nos Kaingang, o processo de educacéo acontece em todas as fases da
vida, desde a fase de gestacao ou formacao das criancas ainda dentro da barriga da

mae; e esse acompanhamento vem dos familiares dos Kéfa e Kuja, mesmo tendo os
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familiares e as pessoas proximas da familia, a responsabilidade é coletiva de passar
0S ensinamentos e valores culturais de como essa crianca vai ser educada.

Nesse sentido, podemos destacar que as criancas da aldeia tém a formacgao
educacional protagonizada por varias pessoas da comunidade, tanto por homem
quanto por mulher, e o educar € responsabilidade de todos. Segundo o intelectual

Kaingang Josias de Mello,

guando a crianca comeca a chorar de fome, se a mée néo estiver por perto,
outra mulher amamenta. Assim as criancas se alimentam do leite de varias
mulheres, entdo os que participam da criacdo e da educacdo ensinam a
chamar de mae todas que amamentaram. Por isso, € comum ouvir na aldeia
uma criangca ou um jovem chamar varias pessoas de mae e pai (MELLO,
2015, p. 11).

Assim, destacamos que todas as pessoas sao importantes na contribuicdo da
educacao, criangas, jovens, adolescentes, adultos e principalmente os mais velhos,
os Kofas.

Segundo o intelectual Kaingang Arao da Rosa, “para nés Kaingang a paternidade
e maternidade sdo meras formalidades legais, pois, todas as criancas sao
reconhecidas como filhos da comunidade e por isso todos os adultos séao
responsaveis por todas as criangas” (ROSA, 2005, p. 29).

Dessa forma, na formacao de um casal ou de um casamento, para constituir uma
familia, é seguido restritamente os principios de oposi¢des isogamicas da cosmologia
e da mitologia de origem, do Kamé e Kanhru, Ra Téj (marca comprido) versos Ra Ror
(marca redonda), ambas marcas herdadas do pai.

Sendo assim, outro aspecto fundamental para o processo de educacdo do
Kaingang sao as caracteristicas atribuidas ao nome que cada um leva consigo, e que
esse nome jA vem com a sistematizacdo da forma como deve se portar na
comunidade, e que o aprendiz deverd desenvolver as habilidades que sao
fundamentais para aprender durante o processo educativo, até chegar na fase adulta.

Com isso, antes de a crianga nascer, a familia procura se informar sobre os
nomes seguindo os principios cosmoldgicos e da criagdo do mito de origem. Os Kéfas
e 0 Kuja séo consultados para a decisdo de como a crianca deve ser chamada. Na
maioria das vezes, sdo nomes usados pelos seus ancestrais que foram grandes
guerreiros, mestres, liderancas, ou até mesmo nomes de antigos Kuja, além de

valerem-se de nomes de animais e de ervas medicinais. Freitas explica-nos que
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a escolha se da observando atributos de coragem, poder espiritual e de
lideranca, generosidade, sabedoria, entre outros. Por meio dos nomes
recebidos, séo criadas expectativas quanto ao desempenho das funcbes
sociais desenvolvidas na vida adulta (FREITAS, 2017, p. 43).

Destacamos ainda que as criangas sao inseridas muito cedo nas atividades e
nos afazeres do dia a dia como processo de preparacdo para uma vida plena na fase
adulta, e esse processo inicia-se precocemente também no universo de valores
culturais.

Desde pequenas, as criangas acompanham os adultos nas atividades cotidianas
da comunidade, de forma bem espontanea, sem exigéncias ou algum tipo de restricao,
esse processo de educacdo acontece de forma natural, sendo observadas sempre a
idade e a capacidade que possuem para desempenhar determinadas tarefas. Da
mesma forma, a iniciacdo espiritual também ocorre desde cedo para essas criancgas.

As observacdes sao realizadas pela comunidade, em especial pelos Koéfas, Péj
e Kuja, que alertam para o fato de as criancas realizarem experimentacdes constantes
e de os exemplos constituirem-se em elementos importantes no processo de
aprendizagens.

Destacamos ainda que esse processo de sistematizar o nome associado a uma
determinada funcéo ou atividade que a pessoa desenvolverd na comunidade é de
suma importancia, pois é a forma como o Kaingang tem de se identificar e de
identificar seu proposito, que tipo de lideranca exerce, se tem habilidade de mexer ou
manusear as ervas medicinais, por exemplo, etc.

A sociedade envolvente, por exemplo, identifica-se por meio de RG, CPF,
Carteira de Trabalho, etc. J& o Kaingang identifica-se pelo nome como, por exemplo,
o Péj, que tem a funcdo que ele exerce, que esta diretamente ligado ao nome dele,
assim é com os nomes proprios ou nomes de animais, plantas, arvores, e ervas
medicinais que cada Kaingang leva consigo. Destacamos ainda que todos esses
nomes estdo ligados com o temperamento, movimentos, forca fisica, caracteristicas
especificas que cada um herdou do seu criador conforme as narrativas da mitologia
de origem.

Com relacao a formacao das criangas, “Para cada profissdo, o Kuja passava
remédio do mato no corpo das criangas” (ROSA, NUNES, 2013), como, por exemplo,

para serem bons coletores. Também tinham preparacdo para serem liderancas
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indigenas a fim de ajudar na organizacédo da comunidade. Ele ainda destaca o que diz

Jorge Kagnag Garcia:

Nossa mania de buscar pinha la em cima que nem macaco; a gente prepara
desde pequeno, vai passando o remédio, que é o tal de unha do gato; a gente
vai preparando ele com aquilo; eles eram preparados (ROSA, 2005, p. 218).

Esse processo de aprendizagens é pautado pela oralidade, os conhecimentos
sao transmitidos de geracéo para geracao por meio da sensibilidade das palavras
sébias, das historias e das lendas que sé@o contadas antes de dormir ao redor do fogo,
do exercicio da escuta, dos valores culturais que sdo rememorados, em todas as
histérias e lendas contadas, que sado identificados, referendados e praticados
sistematicamente nas vivéncias e experiéncias que dao sentido a existéncia individual
e coletiva Kaingang (CARDOSO, 2014).

A educacéao Kaingang esta ligada diretamente a natureza, pois é ela que conduz
os fendmenos que ocorrem e que vao ocorrer, mas também é ela que ensina a fazer
a leitura e a interpretacao, ela responde aos pedidos realizados nos rituais sagrados,
ela avisa dos acontecimentos. Digamos que a linguagem comunicacional, oral,
corporal e espiritual vai se constituindo por meio de elementos fundamentais
representados pelo Kuja, como comunicador de cultura, de conhecimentos, de
percepcbes e de valores fundamentais, de harmonia e de oposi¢cdo, de
complementaridade, de reciprocidade, que sdo necessarios durante todo o processo

da vida Kaingang.
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8 O MESTRE PEJ E O PAPEL EDUCACIONAL

Nesta tematica, ndo vou me propor a traduzir a palavra Péj, tentarei utilizar ou
descrever palavras que se aproximam do significado e do sentido de um
entendimento. A nomenclatura refere-se a liderangas pelas quais todos tém o maior
respeito, que estdo designadas a coordenar, orientar e preparar o processo de ritual
de um velorio até a sepultura, desde quando uma pessoa morre até posteriormente,
no processo de luto e orientacao espiritual.

Para nés Kaingang, o Péj é uma pessoa muito importante nesse entendimento
da oposicédo e complementaridade de um todo entre o Kamé e Kairu, pois ele tem um
papel fundamental como parte da comunidade, € o mestre que orienta e ensina a
comunidade em varias ocasides, determina os tipos de rituais para cada ocasido e
que tipo de matéria-prima utilizar4 para fazer as pinturas corporais dos Kamé e
Kanhru.

Quando é uma situacdo de festas, dancas, comemoracfes, conguistas,
momentos de alegria, sao utilizadas cores vivas e alegres; para eventos de tristeza,
de morte, sao utilizadas cores diferentes, como pretas e escuras. Tudo iSso varia muito
de ocasido para ocasiao.

Os Péj sdo pessoas especialistas que atuam em determinadas situacfes
ocorridas na aldeia. Organizam e preparam rituais quando uma pessoa morre,
preparam-na para o velério, encarregam-se de colocar-lhe a vestimenta. O primeiro
contato com um corpo depois da morte é o do Péj, somente ele pode tocar no morto
fisicamente, ter um contato direto, nem mesmo a prépria familia podera fazé-lo. Um
ritual é elaborado por ele antes de o vel6rio acontecer. Também sao os Péj que
delegam de que forma esse veldrio pode proceder, considerando também o ritual da
marcacao dos clds Kamé e Kanhru, para que ambos possam acompanhar o velorio.

Sao eles que preparam todo o procedimento de organizagdo, desde a morte até
0 enterro e ap0s o enterro, e atua no processo de preparacao espiritual dos familiares
da pessoa que faleceu.

O Péj é composto pelas marcas Kamé e Kairu. Para o ritual mencionado, séo
compostos grupos pequenos de Kamé (homens e mulheres) e Kanrhu(homens e
mulheres) levando em conta o entendimento de oposicdo e complementaridade

dividindo as metades exogamicas, independente de ser a mulher casada ou ndo com
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outra pessoa que nao seja um Pé¢j, ela compde a atividade ritualistica para que haja
um equilibrio comunicacional e complementar com o0s espiritos para que o velorio
aconteca de forma reciproca.

Ndo € qualquer pessoa que pode ser um Péj, pois quando ele nasce, ja €
designado para ser um Pé¢j. Para isso, o Kuja ja vai orientando o Péj adulto para que
essa crianca seja educada para ser o sucessor e um futuro Péj. No entanto, quando
essa pessoa nasce e no momento que € dado o nome, a funcdo deles esta ligada ao
nome, isso dara as diretrizes para a vida dela, sdo como habilidades que o Kuja ou o
Péj adulto percebe quando nasce. Isso significa que o seu papel ja esta definido com
relacdo a atuacdo na comunidade.

Destaco ainda que tudo esta ligado ao nome e tem todo um sentido de relacao
com a palavra e a importancia do objeto simbdélico espiritual relacionado aos aspectos
da natureza, mas néo so simbodlica, pois hd uma relacdo de sentimentos, emocoes, e
de relacdo comunicacional com os espiritos.

Esses nomes estdo relacionados com o Ga (terra), pois sédo eles que tém a
facilidade de contato com o G4, eles que contém a habilidade do Ga. A relagéo
comunicacional com os espiritos do Ga é mais forte, ele ndo tem medo, é ele que abre
a cova do morto para a sepultura, ele desafia os espiritos que vivem no cemitério, por
exemplo.

Ele protege as pessoas, pode brincar sem medo e provocar 0s outros, pois ele
sabe que tem o poder; no cemitério, por exemplo, € onde ficam os espiritos, é onde
os corpos foram enterrados, entdo € um lugar muito respeitado e leva um sentimento
de medo, mas os Péj ndo tém medo, pois eles tém a habilidade de mexer com o Ga
(terra), eles conseguem dominar a dimensdo simbdlica e tem a facilidade de se
comunicar com o espirito do Ga (terra).

Destaco ainda que, quando uma crianca morre na comunidade, os Péj adultos
orientam as criangas e jovens Péj que vao suceder o Péj adulto. Toda a preparacao
da crianca morta é feita pelas criancas e jovens Péj com a orientagcdo do adulto, que
diz como proceder para arrumar, limpar, dar banho e colocar a vestimenta, com toda
a orientacao espiritual, sdo eles que abrem e fecham o caix&o, por exemplo, sao eles
gue carregam O corpo até o cemitério e até a sepultura, sdo eles que vao dando as

instrucdes para as pessoas que acompanham o ritual.
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Todo esse processo € acompanhado e orientado de perto pelos Péj adultos
como em um processo de protecdo de cada crianca Péj dos espiritos que vivem no
cemitério, ensinando como se proteger e ativando os sentidos de percep¢édo e de
comunicagcdo com 0S outros espiritos, inclusive com os espiritos do mal que querem
roubar a sua alma e o seu espirito.

Essa funcdo que o Péj exerce na comunidade € de extrema importancia na
educacdo, que ocorre por meio do sistema de oralidade Kaingang e dessa
sistematizacao educacional que € entendida por intermédio dos mestres, ancidos, Péj,
Kuja e dos Kofa (velhos).

Dessa forma, a sistematizacdo educacional da comunidade é entendida a partir
das funcdes ou papéis que cada pessoa da comunidade exerce, levando em conta 0s
processos educativos mitolégicos que reverberam em cada crianga, nos jovens e nos
adultos, os quais séo transmitidos de forma tdo natural, respeitando a oposicdo e a

complementaridade de forma reciproca.
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9 A ESPIRITUALIDADE E A EDUCACAO KAINGANG

Geralmente, quando falamos da espiritualidade Kaingang, na compreensao da
ciéncia e da filosofia ocidental, ela é associada ao entendimento do xamanismo. O
xama é compreendido como um lider espiritual da comunidade, ele tem a sabedoria e
o entendimento das dimensdes sobrenaturais, formas de ritualismo magico religioso,
tem o dom de invocar, controlar ou incorporar espiritos, dom da cura ou magia.

Dessa forma, o xama é compreendido de diferentes formas por varios autores.
Segundo Esther Jean Langdon, antropdloga e professora, o termo xama é utilizado
pelos antropologos para definir os especialistas em dom da cura ritual. O xamanismo
nao € considerado “uma ciéncia que faz previsdes, mas sim, um campo intelectual
que precisa se transformar para acompanhar os processos de globalizagdo”
(LANGDON, 2010, p. 166).

O xamanismo também é compreendido, por outros antropdlogos, como um
sistema cosmo-ontolégico, no qual se desenvolvem praticas e saberes agenciados
por uma pessoa especial, cujo dom Ihe outorgue certos poderes para se relacionar
com seres de outros mundos e tempos (SILVA, 2002, 2014; MARECHAL; HERMANN,
2018).

Dessa forma, para nés, indigenas do povo Kaingang, o xamanismo ou 0 xama,
nao se aplica especificamente nesses termos, embora haja uma aproximacao por
esse entendimento. O uso desse termo em nosso contexto causa certo desconforto,
uma vez que mostra-se limitado. Na cosmologia e na cosmovisdo do mundo
Kaingang, essa questdo é mais complexo que o conceito de xamanismo. No entanto,
nao sera um tema aprofundado neste estudo.

E compreensivel o estranhamento e o desconforto pelo uso desse termo, pois
ele transcende e transpassa o entendimento desse povo, uma vez que se trata de um
conceito criado a partir de outra cultura, de outros contextos situados e que pode
excluir particularidades do sistema cosmologico especifico, ja que o termo € quase
que praticamente universalizado para conceituar liderancas espirituais.

Nesse contexto, tentaremos encontrar um termo que contemple a compreensao
e o0 entendimento do papel do Kuja, que tem uma fungéo parecida com o conhecido

xama utilizado no conceito geral.
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Assim, quando nés mencionarmos a palavra Kuja, estaremos falando da pessoa
que tem o dom da sabedoria e a sensibilidade de se comunicar com a natureza, com
0s animais, com o mundo dos vivos e dos mortos, que faz trabalho espiritual tradicional
de cura, percebe fatos e causas que ndo sdo comuns e visiveis perante a ciéncia
tradicional e na relagdo comunicacional com 0 cosmos, 0 que é complexo para
pessoas comuns.

N&o é qualquer pessoa que pode ser um Kuja. Segundo o relato dos mais velhos,
a pessoa ja nasce com o dom de ser Kuja, pois fora escolhido desde crian¢a ou antes
de nascer. Com isso, as criancgas, antes de nascer, ja ttm um dom, bem especificado,
qgue indica qual a sua funcdo e o papel que vai ocupar ou exercer dentro da
comunidade.

Entretanto, esse dom recebido ndo € garantia de que a pessoa se tornard um
Kuja, pois ha um longo caminho e um processo arduo de preparacéo no qual a pessoa
ird passar por duvidas, receios, incertezas, etc.

O Kuja é a Unica pessoa capaz de se comunicar, transitar entre outros mundos,
tanto dos mortos quanto dos vivos, além de circular entre esses espagos com
capacidade de retornar a terra, céu e debaixo da terra. A relagcdo comunicacional com
0 cosmos é feita por intermédio de um espirito auxiliar e de um guia que pode ser
chamado de jangré, que s6 pode ser um animal da floresta virgem.

Sobre essa tematica, Rosa explica que,

através dos sonhos, da conversacao do kuja na lingua kaingang com o jagré,
gue esse espirito-auxiliar cede o poder para o kuja conseguir “olhar” para o
futuro, saber o nome do kuja ou pessoa inimiga que enviou um feitico (da
mesma forma, o nome do ser invisivel responsavel pelo “ataque de espirito”),
viajar através do tempo e do territério xaménico kaingang formado por planos,
dominios e fronteiras especificas. Ainda pensando na relagdo entre kuja e
jagré, o primeiro assimila certas caracteristicas que pertencem ao seu espirito
auxiliar. Por exemplo, se o jagré € um tigre, o kuja torna-se um bom cacador;
guando o jagré é uma abelha, o kuja torna-se um grande melador. A relacéo
inversa também acontece, pois os jagré podem se tornar “agressivos”,
“mansos”, “bons”, “ruins”, “pacificos” e “bravos” de acordo com as atitudes do
kuja a que ele se encontra vinculado. (ROSA, 2005, p. 187-188)

Nesse sentido, € a partir dessas caracteristicas e especificidade que o Kuja atua
e trabalha em como prever o futuro e também na cura de doencas tanto espirituais

como fisicas e psicolégicas.
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Quando uma pessoa fica doente repentinamente e as causas nao sao
conhecidas, o Kuja é procurado. O mesmo pode ocorrer com as doencgas conhecidas,
para nao se utilizar da medicina ocidental ou laboratorial.

A comunicacao acontece por meio do didlogo com seu jangré, em sonho, ou
contato direto, face a face. O Kuja descobre qualquer tipo de mal da aflicdo, doencas
gue podem ser resolvidas com remédios do mato, da floresta virgem, ou se a causa &
o0 rapto do espirito do vivo por um parente ja falecido. O Kuja realiza um ritual chamado
Kiki que invoca o espirito da pessoa morta e faz uma mediacdo da comunicacgéo entre
0s parentes ou familiares vivos com o espirito da pessoa morta.

O Kiki é considerado pelos Kaingang como seu principal ritual, marca de sua
identidade étnica, expressa as caracteristicas fundamentais do povo e da cosmologia
Kaingang.

Destaco ainda que o povo Kaingang conta com esse importante ritual como sua
marca fundamental, coloca em cena as relagdes complementares e assimétricas entre
as metades Kamé e Kanrhuna realizagao deste evento.

Para nés Kaingang, o ritual do Kiki € o espaco onde colocamos em cena a
relacdo de complementaridade e assimetria entre as metades Kamé e Kairu, “a
oposicdo complementar” estabelece servigos com os mortos, uma para a outra. Uma
metade trabalha no transcurso do ritual para encaminhar definitivamente o waikupri
(alma ou espirito) do morto da outra metade para o mundo dos mortos.

Os Kamé encaminham o waikupri do morto Kanrhupara um lugar conhecido
como numbé, localizado para baixo, no oeste, e os Kanrhuencaminham o waikupri do
morto Kameé para um lugar conhecido como fag kawa, localizado para cima, a leste.

Na concepcao Kaingang, enquanto ndo ocorrem esses procedimentos, 0S
waikupri ameagam os vivos provocando doengas e, eventualmente, mortes de seus
parentes mais proximos. Além disso, somente com esse ritual 0s nomes dos mortos
recentes que pertencem ao estoque de nomes das metades séo liberados para os
proximos que irdo nascer.

O ritual é o espaco fundamental para construcédo da pessoa e continuidade do
povo Kaingang. E o contexto no qual os Kaingang apresentam, de forma mais
evidente, as relacdes complementares e assimétricas entre as metades, visto que
uma presta servicos para a outra, e aqueles da metade Kamé sempre tomam a

dianteira, por essa ser considerada a metade mais forte para enfrentar os waikupri.
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O ritual do Kiki acontece quando os parentes proximos de mortos de ambas as
metades solicitam sua organizacado ao pa’i. O p&’i, apos a manifestacao dos parentes
dos falecidos (chamados de donos, mestres, ou cabecas do Kiki), procura os
rezadores e cantadores para determinarem a data de sua realizacéo, selecionando
um pinheiro araucéaria que sera sacrificado no momento do rito e obtém as
autorizacdes da lideranca da aldeia. As imagens abaixo, representadas pelas Figuras
01 e 02, mostram o pinheiro sacrificado para fermentar a bebida chamada Kiki, pronta

para ser consumida.

Figura 01 - O pinheiro sacrificado | Figura 02 - O pinheiro sacrificado Il

Y

Fonte: Ledson Kurtz (2020) Fonte: Ledson Kurtz (2020)

Apds 0s primeiros contatos e a definicdo das datas, o pd’i se encarregara da
obtencdo de sete tipos diferentes de mel que, fermentados, transformar-se-do0 em
bebida e alimentos, com um gosto parecido com o da cachaga, uma bebida alcodlica.
Os parentes dos mortos, que solicitaram o ritual, ajudam na obtencdo de elementos
para sua realizacdo, como alimentos e nés de pinho para fazer os fogos.

Destaco ainda que, quando acontece esse tipo de evento, sdo convidadas as
aldeias préoximas. No momento em que sdo contatados para fazer o ritual, os
rezadores, também conhecidos como cantadores, sdo responsaveis por conduzir o
ritual, direcionando cantos e rezas para os waikupri da metade oposta a sua.

Para a protecdo dos participantes contra o risco do ataque dos waikupri, 0s
rostos recebem a marca do (rd) da metade. Os Kamé com pintura de linhas retas (ra
téi), e os Kanrhucom pinturas de circulos preenchidos (ra ror). Entende-se que o
waikupri € atraido no fogo da sua metade, onde esta o grupo da metade oposta,
rezando e cantando para ele. Assim, ele ndo pode identificar seus parentes proximos,
0S quais estardo cantando e rezando no fogo, onde estardo os waikupri da outra

metade. Dizem que € importante a marca no momento da chegada dos waikupri nos
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fogos, pois se ele identificasse no seu fogo seus parentes da mesma marca, iria querer
leva-los consigo para o mundo dos mortos.

Além disso, os Kaingang dizem que a pintura tem o poder de manter os waikupri
afastados dos vivos que participam do ritual. As pinturas de rostos sao feitas pelo péin
com uma tinta resultante da mistura de agua com carvao pilado em um pote.

O ritual divide-se em trés etapas conhecidas como: primeiro fogo, segundo fogo
e terceiro fogo. Essa etapa do ritual acontece entre os meses de abril e junho, sendo,
preferencialmente, nos meses de abril e maio, coincidindo com a época do pinhdo. Os
fogos sao feitos no local onde acontecem as principais fases do rito, proximo a casa
do p&’i, em um local elevado as margens da aldeia principal, aldeia sede, proximo a

uma area de mata, mas em local limpo e plano. Segundo Dorvalino Cardoso,

No preparo do Kiki, o kuja e os pénh fazem dancas e pedem para 0s espiritos
do mau se afastarem. Na praga é construido o Kékey (cocho), ali também &
preparada a bebida kiki e sdo acendidos o fogo de né de pinho. Acontece
entdo o primeiro fogo. Neste primeiro fogo sdo acesas duas fogueiras, uma
para cada metade grupo, Kamé e Kanhru, que se reinem ao redor de suas
fogueiras e ndo usam r&/marcas.

As familias dos mortos oferecem garapa para os rezadores e 0s participantes.
Essa oferta significa o desejo que o kiki se realize. Os rezadores rezam com
o xikxy (instrumento utilizado pelos rezadores durante todas as etapas do
ritual). Alguns homens tocam cornetas feitas de taquaras, enquanto outros
sopram cornos de boi. As mulheres dangam imitando o tamandua- mirim.
Segundo fogo. Acontece no mesmo lugar da noite anterior. Os fogos de n6
de pinho séo reavivados das cinzas do primeiro fogo. Os kanhgag novamente
sdo divididos em duas fogueiras. Rezam e dancam ao som do xikxy e das
cornetas, bebem garapa trazida pelos familiares do falecido. No segundo
fogo, cada metade usa a sua rd/marca.

Os Kamé desenham riscos na face com carvdo do pinheiro, os Kanhru
desenham circulos com o carvao das sete sangrias. As pénh tém pinturas
diferentes, como elas circulam livremente pelos fogos Kamé e Kanhru, tém
riscos e circulos em seus rostos.

Terceiro fogo. Depois de ter sido fermentada a bebida, por um tempo que
muda de ritual para ritual (de 3 dias a dois meses), os kanhgag fazem entéo
o terceiro fogo. Essa etapa acontece na praga, a noite, mas desta vez, eles
passam a madrugada e amanhecem rezando e cantando em torno de seus
fogos, trés para cada metade, posicionados ao lado do kékey/cocho, em linha
reta, sentido leste oeste.

Os participantes Kamé ficam nas trés fogueiras do lado oeste, os Kanhru nas
trés do leste. Em volta do fogo s&o colocadas folhas de sete sangria, pela
pénh, para demarcar o espaco das metades. Com excecdo das pénh, os
kanhgag de um grupo ndo devem ir na fogueira do outro. Segundo os
rezadores do kiki, na noite do terceiro fogo acontecem tanto as rezas boas,
como depois, as rezas ruins.

Nessa noite, os pais tém medo que seus filhos durmam, pois os espiritos que
vém para o kiki podem rapta-los. No rito, € comum a participacao de criancas,
que também sdo pintadas conforme a metade do pai. A medida que a
madrugada avancga, alguns indios se recolhem para descansar e abrigar-se
do frio, porém, os velhos rezadores permanecem nas suas fogueiras, rezando
até o nascer do sol.
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A danca final do kiki, a da festa, acontece ao redor dos seis fogos, trés para
cada metade, ao lado do kékey (cocho). Os Kamé se dirigem as suas
fogueiras que estao postadas a oeste. Em pé, os rezadores tocam os xikxy e
batem os “bastdes de ritmo” (galhos) no chéo, as pénh, dangam como o
tamandua, mausicos tocam suas cornetas, fazem primeiro isso se
movimentando no seu lugar, depois, caminhando em circulos/ sentido anti-
horério pelas fogueiras.

As pessoas da metade Kanhru, mais a leste, rezam. Enquanto isso, o
organizador do ritual abre o kokey (cocho), se vé de um lado, os Kamé, e de
outro, os Kanhru. As pessoas convidadas para assistir o ritual também bebem
o kiki, guando Kamé e Kanhru se relinem para dancar. As metades se fundem
num grupo sé. Eles dancam em volta de seis fogos (e ndo apenas em torno
dos seus trés), todos cada vez mais embriagados de tanto beber kiki
(CARDOSO, 2017, p. 55).

Os dois primeiros fogos ocorrem em um periodo de dois dias consecutivos. O
primeiro € um fogo de cada metade; o segundo, dois fogos de cada metade; e 0
terceiro trés fogos de cada metade.

Durante os dois primeiros fogos, ndo ha uma exigéncia de pintura facial, somente
no terceiro fogo, apds a meia noite. De qualquer forma, certas pessoas se sentem
mais seguras com as pinturas, mesmo fora daquele periodo considerado de maior
risco. Os fogos das metades tém uma distancia entre seis e dez metros entre si,
dependendo de cada fase.

A Figura 03 mostra o fogo aceso para o inicio dos rituais do Kiki. E a Figura 04

mostra o ritual da pintura de rostos das criancas.

Figura 03 - O fogo sendo aceso Figura 04 - Ritual de pintura de rostos

Fonte: Ledson Kurtz (2020) Fonte: Ledson Kurtz (2020)

Os fogos sdo acesos apos o pbr do sol e, em todas as etapas, atuam trés
rezadores de cada metade, intercalando entre rezas compenetradas e cantos alegres
ao ritmo de seus chocalhos, chamados de xik xir, acompanhados, durante os cantos

alegres, por musicos com instrumentos de sopro conhecidos como turu.
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Na entrada da praca dos fogos, os grupos das metades séo recebidos de forma
festiva com canecas do Kiki fermentado que esta disponivel no konkéi, o qual é
distribuido livremente para todos os participantes.

Para a finalizac¢&o do ritual, toda a bebida fermentada contida no konkéi deve ser
consumida pelos participantes. Enquanto consomem a bebida, os dois grupos das
metades, de volta a praca dos fogos, cantam e dancam ao som dos xik xir, dos turu e
dos bambus que agora retumbam com batidas no solo.

Em um momento marcado por muita alegria, a danga comeca no espaco dos
fogos, de leste para oeste, o grupo dos Kamé na frente, e o grupo dos Kanrhua uma
pequena distancia atras. Na medida em que a danca final vai se desenvolvendo, 0s
dois grupos das metades vdo se aproximando até se misturarem completamente,
quebrando a rigida separagcdo entre os grupos das metades durante os momentos
anteriores do ritual.

Nesse momento, as metades formam um Unico grupo no qual os participantes
se abracam, os casais se beijam e hd um momento de muita alegria. Com o término
da bebida, os participantes cercam o konkéi e o emborcam, batendo sobre ele com
pedacos de pau, galhos e pedras, marcando assim o final do ritual do Kiki.

Destacamos que esse ritual faz parte da sistematizacdo da educacdo do povo
Kaingang, € quando a comunicacdo com o0s espiritos acontece de forma efetiva e a
relacdo comunicacional é muito potente, € quando acontece a cura a partir do
consumo da bebida, destacando ainda que € nesse momento que acontece a
integracdo e a unido dos dois grupos, formando uma totalidade.

O Kuja tem a preocupacdo de manter o bem-estar da populacéo, da natureza,
dos animais, entre o cosmos, buscando o equilibrio de tudo e de todos, procurando
entender e interagir com as forcas presentes no dia a dia.

Essa interacdo pode acontecer por meio da relacdo comunicacional, energias da
relacdo com a mata virgem, por meio de sonhos e de substancia preparada com ervas
medicinais e outras técnicas, entre o dominio humano e ndo humano e do cosmos.

Dessa forma, segundo os Kuja, todos os povos foram criados junto a natureza,
aos animais, as arvores, aos rios; tudo faz parte do universo da cosmologia Kaingang.
Com isso, todos os seres humanos, animais e natureza carregam uma sabedoria, pois
séo vivas. Dessa forma, tudo que é vivo tem sabedoria, e todos nés podemos aprender

um com O outro.
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No contexto académico, infelizmente, a ciéncia separa o humano, a humanidade
da natureza em todos os sentidos, limitando o conhecimento geral. Segundo Cardoso,
“Na cosmovisdo xamanica do Kanhgag, a sociedade € como um todo, em que a
educacédo ndo se separa, espacial e temporalmente das demais praticas” (CARDOSO,
2017, p. 41).

A educacédo nao se restringe ao espaco familiar, tampouco aos conhecimentos
escolares, porque, para os Kaingang, o tempo de aprendizagem corresponde ao
tempo da vida, pois estamos sempre em movimento e aprendendo sempre com tudo.

Com isso, entendemos que os mais velhos, os Kofa e o Kuja tém o dever e o
compromisso de ensinar e passar 0 conhecimento para as criancas, jovens,
adolescentes e adultos, conforme demanda a tradi¢cdo e a cultura do povo Kaingang.
Dessa forma, 0 nosso desafio é refletir a respeito da importancia e da necessidade,
no momento atual, de trazermos a palavra e a sabedoria dos Kuja para o espaco

académico.
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10 CAMINHOS PERCORRIDOS

Natural da terra indigena de Nonoai, terceiro filho de um total de oito irmaos, vim
de uma familia humilde e do povo Kaingang. Iniciei a trajetéria escolar a partir dos dez
anos de idade e lembro com clareza quando minha familia mudou-se para a Terra
indigena de Serrinha (Tl) em busca de melhores condi¢des de vida. Essa Tl fica
localizada entre os municipios de Ronda Alta, Trés Palmeiras, Engenho Velho e
Constantina.

Nessa TI, frequentei o Ensino Fundamental na escola Ténhvé Krégnso,
localizada na comunidade e setor de Capinzal. Na escola, aprendi um pouco a escrita
da lingua materna e passei pelo processo de escolariza¢cdo na lingua portuguesa.
Destaco ainda que a comunicacdo com a minha familia é feita somente na lingua
materna Kaingang, a primeira lingua que conheci e aprendi na infancia. E foi na escola
gue comecei a aprender a lingua portuguesa, a qual € a minha segunda lingua e que,
até agora, ndo aprendi a falar direito.

A comunicacdo na escola era feita na lingua materna. E, apesar de haver
professores ndo indigenas, a maioria dos professores e funcionarios da escola era
composta pelos proprios indigenas, e isso facilitava na manutencédo da lingua.

A Escola Estadual Indigena de Ensino Fundamental Tanhvé Krégnso tem como
objetivo um ensino diferenciado, voltado para atender o sistema da cultura Kaingang.
Nas merendas, por exemplo, pelo menos uma vez por semana, séo servidas comidas
tipicas preparadas pelas proprias merendeiras que sao todas indigenas.

Apds, ao cursar o ensino superior, no curso de Engenharia de Software, houve
uma evasdo dos estudantes indigenas. Com a desisténcia dos colegas indigenas,
comecei a sentir-me isolado e houve desanimo com relagéo ao curso. Diante disso,
existiu a necessidade de trocar de curso. Levei em consideracdo o movimento
indigena e busquei um curso que pudesse ajudar na articulacdo da questéo indigena
dentro da instituicdo, que era muito carente, no que dizia respeito a indigenas na
universidade. Logo, por falta de adaptacéo eu tive que escolher um curso que se
aproximava da area do conhecimento, que tinha a ver com 0s meus obijetivos

engquanto académico indigena.

Com isso, depois de dois anos cursando Engenharia de Software, a escolha do

novo curso foi na area da comunicacao, e optei por fazer Relagdes Publicas - Enfase
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em Producado Cultural, campus Séo Borja - RS. ApGs concluir a graduacao, decidi

fazer o curso de Pos-graduacéo - Mestrado em Educacéo na UNISC.
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11 A VIDA NA ALDEIA E O SISTEMA EDUCACIONAL SOCIAL

A vida na aldeia come¢cou em meados dos anos 2000, quando minha familia
mudou-se para a Terra Indigena de Serrinha, terra natal do meu pai, da qual foram
expulsos pelos colonos por volta da década de 1940.

A aldeia indigena de Serrinha fica localizada no Norte do Estado do Rio Grande
do Sul, e abrange os municipios de Ronda Alta, Trés Palmeiras, Engenho Velho e
Constantina. A extensao territorial da aldeia é de aproximadamente 11,950 hectares,
demarcados pelo governador do Estado, senhor Carlos Barbosa, em 1908.

O nome “Serrinha” foi dado pelos antigos moradores da reserva indigena, que
eram colonos. Entretanto, o nome originario dessa Terra Indigena é Fég Kava, nome
dado pelos Kaingang que, na lingua portuguesa, significa Pinheiro Ralo.

A Terra Indigena Serrinha é cortada pela RS-324, que liga Ronda Alta a Trés
Palmeiras. E a principal via de acesso entre o Rio Grande do Sul e Santa Catarina.
Nessa regido, é de suma importancia a via de acesso para o escoamento da producéo
entre 0os municipios de Passo Fundo e Chapec6. A sede da aldeia indigena é
localizada no setor de Alto Recreio, que fica a apenas 10 quildmetros de Ronda Alta.

Atualmente, ela é dividida em 14 setores: Alto Recreio, Baixada, Pedras
Brancas e linha Santo Antbénio, setores pertencentes ao municipio de Ronda Alta. Ja
Caneleira e Linha Unido pertencem ao municipio de Trés Palmeiras. Linha Fellipe,
Linha Luzzato, Bela vista, Capoeira Grande, Linha S&o Pedro e Linha Santa Maria
pertencem ao municipio de Engenho Velho. E Capinzal e Linha Sdo Sebastido,
pertencem ao municipio de Constantina.

Todos esses nomes das vilas, comunidades ou setores foram dados a partir do
momento em que 0s colonos expulsaram os indigenas de suas terras no passado,
com a politica de colonizacdo do Estado. Com a reintegracdo de posse para oS
indigenas, eles mantiveram os mesmos nomes para cada localidade, ja dados pelos
colonos.

Destaca-se também que, antes do processo de reintegracao de posse da reserva
indigena de Serrinha, viviam nessas localidades em torno de 1,297 familias, em um
total de 4,283 pessoas. Com a reintegracdo de posse, 0s colonos deixaram essas

localidades com toda uma estrutura de casas, colégios, igrejas, pavilhdes, ginasios,
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campos de futebol, postos de saude, etc. Os patrimdénios publicos que ja faziam parte
da area destinada aos indigenas foram incorporados a Terra Indigena.

Salienta-se que todos os colonos foram ressarcidos dos valores referentes as
residéncias, as terras, a todos os objetos de valor e as benfeitorias pela Fundagéo
Nacional do indio (FUNAI), e também pelo Estado. Atualmente, vivem na comunidade
cerca de dois mil indigenas. Levando-se em conta que o transito de familias que vivem
entre uma e outra aldeia indigena € muito grande, entdo pode variar bastante esse
namero, conforme a época.

Portanto, a Terra Indigena de Serrinha € formada por pequenas e médias
propriedades agropecuarias, distribuidas em toda a area indigena. No entanto, apesar
dessas pequenas e médias propriedades, a unidade de producdo de alimentos para
a subsisténcia daquele local, era muito elevada pelos colonos.

Dessa forma, os indigenas tentam manter o cultivo da mesma maneira, mas nao
na mesma proporcdo que os colonos, pois os indigenas ndo tém 0s maquinarios
agricolas para realizar as plantacdes e colheitas de seus produtos, por isso eles
precisam de parcerias com 0s colonos que moram préximos a aldeia indigena, para
realizarem as suas atividades.

Além de ndo terem o0s equipamentos e maquinarios necessarios para
desenvolver as mesmas producdes que o0s colonos desenvolviam, a educacéo
econOmica e o sistema econdmico ndo se baseiam nos mesmos modelos dos colonos,
a educacao econdmica € baseada na coletividade, e a producdo para a subsisténcia
nao se baseia em producédo de grande escala.

O povo Kaingang tem o seu modo de producdo com base na troca e apenas para
a subsisténcia da comunidade. Dessa forma, o pensamento e a filosofia Kaingang
ainda ndo se adaptaram aos moldes de producéo capitalista ou de produgdo em
grande escala.

O sistema organizacional segue os moldes da sociedade envolvente em alguns
aspectos impostos pela antiga SPI (Servico de Protec&o do indio), hoje denominado
como FUNAI, (Fundagdo Nacional do indio). Dessa forma, a comunidade é composta
por um cacique geral e vice-cacique, além dos conselheiros delegados e policiais, que
sao subordinados ao cacique geral.

Na Terra Indigena, € o cacique que toma as decisdes referentes a comunidade

e ao atendimento das demandas locais, em conjunto com o0s seus conselheiros,



59

compostos pela equipe de sua administracdo. Sao desenvolvidos projetos para as
melhorias em diversos segmentos da comunidade.

A divisdo de poder da-se pelo vice-cacique, que é 0 seu opositor da marca
oposta e a sua equipe em cada setor ou comunidade, e todos eles sdo subordinados
ao cacigue geral, sempre levando em consideracédo as diretrizes dadas pelo mito de
origem.

Destacamos ainda que a oposi¢do é muito visivel na organizacdo social e na
hierarquia, na composi¢ao das liderancas da categoria mais alta, chamado de poj
mag, (cacique), até as categorias mais baixas poj kosir, chamados de policiais, para
manter a ordem da sociedade.

Na composicdo da equipe das liderancas que manterdo a ordem, deve-se
obrigatoriamente respeitar as caracteristicas de Kamé e Kanhru, para manter o
equilibrio no entendimento e na leitura de fatos ou ocasides que possam vir a ocorrer
na comunidade, para facilitar na resolucao de determinados problemas.

Nesse sentido, na composicdo das liderancas, se o cacique for da marca
Kanhru, o vice-cacique obrigatoriamente tem de ser Kamé, e assim sucessivamente,
nos cargos abaixo dessas hierarquias; tem que ser um Kamé e um Kanhru, como
coronel, capitdo, tenente, cabo e policiais; é obrigatério ter ambos, Kamé e Kanhru,
para os conselheiros, no minimo dois Kamé e dois Kanhru.

Quando acontece algum tipo de problema na comunidade, por exemplo, se um
casal se desentende, as liderangas chamam esse casal para aconselhar. Se o homem
for da marca Kamé, quem pode chamar essa pessoa sO pode ser o policial que é da
marca Kamé e vice-versa.

Caso haja uma resisténcia na abordagem, um jamré ndo pode fazer forca ou
levantar a voz contra o jamré, porque a relacdo deles é de companheirismo,
reciprocidade, sentimento de amor e respeito. Vocé precisa do seu oposto para
sobreviver. Se, por acaso, a mulher for da marca Kanhru, s6 o policial da marca
Kanhru pode ir chamar.

Destacamos que, para manter a ordem do povo Kaingang, a relacéo de oposicao
fica bem evidente e bem estabelecida, seguindo a orientacdo da mitologia,
respeitando a visdo de mundo e das caracteristicas dos clas Kamé e Kanhru, e essa
harmonia e reciprocidade da coletividade sé existe porque 0 povo a vivencia como

uma filosofia de vida.
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Na atuacao dos conselheiros, cada um com a sua caracteristica, Kamé e Kanhru,
aconselham os seus parentes: cada conselheiro Kamé s6 pode dirigir a palavra e
aconselhar os seus parentes da marca Kamé, e o conselheiro Kanhru s6 pode
aconselhar os parentes da marca Kanhru.

Quando acontece um casamento na comunidade, as liderancas e o0s
conselheiros tém um papel fundamental na orientacdo da formacédo de uma nova
familia. As liderancas e os conselheiros sdo subordinados a orientacdo do Kuja,
sempre nessa ordem: o Kuja orienta as liderangas, e os conselheiros e esses orientam
0 novo casal.

Geralmente quando duas pessoas vao se casar, as liderancas indigenas e os
conselheiros orientam o casal que ir4 formar uma familia. Os conselheiros da metade
Kamé comecam o ritual de orientacdo para o seu parente, a orientacdo acontece
independente de ser do sexo masculino ou feminino, ou de o chamado kosin (filho),
ser filho ou ndo de quem o orienta.

Essa orientacdo dos conselheiros na preparacdo € de longas conversas, com
orientacdes sobre como a pessoa deve se comportar quando casado, qual o seu papel
perante 0 sogro e a sogra e qual sua funcao e papel perante a comunidade. Dessa
forma, a partir daguele momento, as pessoas da comunidade vao comecar a enxergar
esse casal com outros olhos e com mais respeito. Esse ritual acontece tanto para
Kamé quanto para Kanhru.

A orientacdo acontece desde o momento das tratativas do noivado, versam
sobre a educacédo e o comportamento de casado, como a pessoa pode sobressair em
diferentes tipos de situacéo, os desafios que a vida nos impde, a preparacao espiritual,
inclusive sobre quais sdo os procedimentos quando uma pessoa da familia fica
doente, etc.

Portanto, destacamos ainda que o povo Kaingang da comunidade indigena, em
sua grande maioria foi se ressignificando com o passar do tempo, pois houve uma
adaptacdo de sua cultura, por meio da insercdo na sociedade envolvente, e da
apropriacao de objetos, técnicas, tecnologias e procedimentos antes nunca utilizados
pelo grupo. Isso fez com que a cultura evoluisse e o povo Kaingang nao ficasse parado

no tempo.
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12 DA ALDEIA PARA A UNIVERSIDADE: VIVENCIAS INTERCULTURAIS

Neste capitulo, trago uma citacéo do intelectual Kaingang Josias de Mello para
embasar os processos de vivéncias interculturais na universidade como uma forma
de compreender a vida moderna da sociedade envolvente, partindo do entendimento
da colonizacéo, na formacéao e nas construcdes das universidades herdadas do povo
ocidental, considerado como o Unico predominante das fontes e o centro do saber.
Dessa forma, o acesso de indigenas, em especial os Kaingang, a universidade surge
pelas vias estratégicas de movimentos pela democratizagdo do ensino, como uma
forma de protagonizar e ocupar espacos dentro das universidades em busca de seus
direitos negados pelo Estado. Deve-se a isso a importancia de se adquirir técnicas de

outras culturas delas apropriar-se:

Karug Mag, em seus conselhos, falava da importancia de estudar na escola
formal, conhecer a cultura do f6g para futuramente defender a nossa.
Krynhkryj, outro sabio da nossa cultura, diz que mesmo usando o idioma
originario precisamos conhecer a lingua portuguesa e dominar o cédigo
escrito, porque, para a sociedade nao indigena, se ndo soubermos nos
comunicar na lingua que dominam, somos considerados analfabetos e desse
modo ndo aceitam dialogar. Karug Mag alerta que ha muitos anos as
sociedades que nos cercam buscam nos integrar no sistema de vida deles,
mas ndo estamos dispostos em aderir a esse sistema, pois a nossa
identidade esté alicer¢ada no que acreditamos (MELLO, 2015, p. 11).

O processo da caminhada da aldeia para os ambientes da universidade da-se a
partir de um interesse pessoal, seguindo a propagacao e o interesse de um bem maior
gue é o coletivo. Nesse sentido, quando digo que se trata ndo s6 de um interesse
pessoal, mas também coletivo, € porque o interesse coletivo sobrepde o interesse
individual, pois leva a memoéria dos ancestrais da metade Kanhru, da qual tenho muito
orgulho de fazer parte.

Essa memoria ancestral € rememorada a cada tomada de decisdo, a cada
escolha, e os caminhos trilhados nos espacos académicos sdo em virtude delas, das
raizes e das ancestralidades. Nesse sentido, é a isso que me refiro quando menciono
que na caminhada da aldeia (Eg Ga ou Eg JAmo) para a universidade parecia estar
em dois mundos, o mundo da aldeia e o0 mundo da universidade (ou sociedade
envolvente). Destaco ainda que esses caminhos foram de muitas dificuldades,

superacoes, desafios, mas também de descobertas.
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Dessa forma, com a proposta de vestibular diferenciado na UNIPAMPA, em que
0S concorrentes sao 0s proprios indigenas, consegui aprovacéao e optei pelo curso de
Engenharia de Software, no campus Alegrete. O que me cativou a escolher o curso
foi 0 nome, ndo tinha a minima nocdo do que ele tratava, apenas sabia que era na
area de informatica. Esse processo intercultural no ensino superior surgiu a partir de
uma busca profissional pessoal e coletiva na tentativa de apropriacdo do
conhecimento ocidental, na busca pela defesa dos interesses do povo Kaingang.
Segundo Gersem José dos Santos Luciano:

A exigéncia de diploma universitario para a atuacao de professores a partir
da segunda fase do ensino fundamental foi 0 que desencadeou a criacéo dos
cursos de licenciatura intercultural, com vestibular especifico para indigenas
e provocou demandas em outras areas de conhecimento, principalmente
areas voltadas para o etnodesenvolvimento das comunidades indigenas e
para a gestdo territorial de suas terras. Defino aqui ethodesenvolvimento
enquanto desenvolvimento que mantém o diferencial sociocultural de uma
sociedade, ou seja, sua etnicidade (LUCIANO, 2011, p. 44).

Nesse sentido, a necessidade de tentar compreender a cultura da sociedade
envolvente e a ela se adaptar é fundamental para o fortalecimento da propria cultura
e, posteriormente, dominar determinada profissdo para desenvolver os mesmos
trabalhos dos de dentro da aldeia, assim protagonizando um movimento politico.
Segundo o intelectual indigena reconhecido mundialmente, Ailton Krenak,

esses gestos de aproximacao e de reconhecimento, eles podem se expressar
também numa abertura efetiva e maior dos lugares na midia, nas
universidades, nos centros de estudo, nos investimentos e também no acesso
das nossas familias e do nosso povo aquilo que é considerado conquista da
cultura brasileira, da cultura nacional. Se continuarmos sendo vistos como 0s
gue estdo para serem descobertos e virmos também as cidades e os grandes
centros e as tecnologias que sédo desenvolvidas somente como alguma coisa
gue nos ameaca e que nos exclui, o encontro continua sendo protelado
(KRENAK, 2015, p.166).

Destaco ainda que, passado esse processo de ingresso, comecaram as
dificuldades de adaptacdo que ficam muito evidentes em relacdo a forma de vida que
levava na aldeia, onde a coletividade prevalecia.

Essas dificuldades que, para uma pessoa ndo indigena, podem ser consideradas
simples, por exemplo, a adaptagdo de morar no meio urbano, dividir o ambiente
domeéstico com outras pessoas totalmente desconhecidas, a necessidade de estudar

o dia todo, para o indigena é muito impactante, tendo em vista o desconforto na
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tentativa de articulacao dos costumes indigenas com os nao indigenas, principalmente
no que diz respeito a fala da lingua Kaingang, que € a materna.

Esses desafios confrontavam as vivéncias na aldeia, mas era preciso assimilar
para conviver bem com as pessoas. Essa adaptacdo era fundamental para dar
continuidade aos estudos em um ambiente totalmente distinto da realidade da aldeia.

No primeiro ano no ensino superior, as dificuldades pareciam nédo ter fim. Eram
situacbes de adaptagdo, tanto para os académicos indigenas, quanto para a propria
universidade, que nao sabia lidar com o diferente e com as condi¢gdes culturais dos
indigenas.

Dessa forma, destaco ainda que, diferentemente do que se fala na universidade
- sobre processos interculturais nos ambientes académicos - 0 que via era um
processo intercultural de uma Unica via, que seria, no caso, o indigena fazendo o
processo intercultural, fazendo todo o esforco para aprender a viver a cultura da
sociedade envolvente, principalmente na universidade.

Neste sentido, Gersem afirma que

a escola, historicamente um espaco de imposi¢éo de valores e assimilacao
da economia de mercado e negadora de culturas e identidades, passa a ser
reivindicada como espaco de construcdo de relacdes intersocietarias,
baseadas na interculturalidade e na autonomia politica. O direito a educagéo
escolar diferenciada e intercultural deve ser um importante passo em dire¢éo
a democratizacao das relacdes sociais no pais, marcado pela diversidade
sociocultural (LUCIANO, 2011, p. 98).

Ou seja, lidei com diversas questdes que surgiam diariamente, tanto em sala de
aula, como em outros ambientes, desde a pontualidade para o inicio das atividades,
os trabalhos em grupo, entre outras situacfes que se colocam frente as demandas do
ensino e aprendizagem.

Além de sofrer preconceito pela maioria das pessoas em um curso totalmente
elitizado, para o estudante indigena era ainda mais desafiador inserir-se em uma
turma, organizar os horarios, estudar os contetdos apresentados, gerenciar a vida em
termos sociais, financeiros e organizacionais. S&o situagces muito diferentes do
ambiente coletivo da aldeia, mas foi necessario enfrentar e saber conviver de forma

intercultural com essas diferencas.
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Nesse sentido, quando falamos de saber viver de forma intercultural ou
processos interculturais, trazemos alguns autores que vao dialogando com essa

tematica. Segundo Gersem,

na virada do século e do milénio, essa situacdo se inverte significativamente,
na medida em que séo os povos indigenas que passam a reivindicar e cobrar
do governo uma educacao diferenciada e intercultural, inaugurando um novo
periodo na histéria da educacdo dos povos indigenas e abrindo novos
horizontes tedricos e praticos no Ambito da escola indigena (LUCIANO, 2011,
p. 88)

Dessa forma, é evidente que os povos indigenas, inserindo-se na sociedade
envolvente de forma ativa, pelas escolas, entrando nas universidades para estudar e
por meio de pesquisa, comegam a ocupar espacos e a reivindicar uma educacao
diferenciada, tanto em suas aldeias quanto nas universidades e fora delas, no sentido
de reivindicar respeito as suas filosofias de vida, pensamento e a sua cultura,
destacando que eles também tém muito a contribuir na educacéo.

Essa relacdo de processo intercultural que o indigena vem protagonizando nas
escolas, nas universidades e na pesquisa, vem a contribuir para uma outra forma de
percepcao e concepgao de interculturalidade.

Quando nos referimos a interculturalidade, para n6s Kaingang, segundo a fala
do intelectual Kaingang Bruno Ferreira, “ja nascemos pessoas ou seres interculturais,
a forma como vivemos é um processo intercultural” (FERREIRA, 2014). A gente ja
nasce aprendendo a viver com o outro, entdo ndo buscamos a interculturalidade,
desenvolve-se esse processo intercultural, porque nés indigenas conseguimos viver
muito bem na sociedade do néo indigena, apesar de todo o preconceito discriminacao
e racismo, noés indigenas nos adaptamos muito bem.

Entdo as relagdes interculturais ficam cada vez mais distantes. O fato de
realizarmos as leituras tedricas pode nos fazer esquecer que as relacdes interculturais
séo vivéncias, sdo aproximac¢des com o outro, dependemos do outro para viver.

Nesse sentido, 0 processo intercultural vivenciado diariamente, na universidade
e na sociedade envolvente, foi fundamental para a compreensdo de como essa
sociedade pensa para, posteriormente, desenvolver estratégias para adaptacao.

Como um bom Kanhru estrategista, ligeiro em seus movimentos e em seu

temperamento, percebo o ambiente académico como possibilidade intercultural
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qualificada, com a compreenséo de que o conhecimento é feito de troca de saberes,
e comecei a superar algumas dificuldades.

Em meio a essa oportunidade, comecei a me inserir no ambito académico,
atuando como voluntario em projetos, como no Centro Social Urbano e Estacdo
Digital. Esses sdo espacos de conhecimento simples, mas extremamente relevantes
para um indigena que pouco os conhecia. Nesses espacos, foram desenvolvidas
atividades como: ligar/desligar o computador, conhecer as diferencas entre hardware
e software, identificar o navegador, navegar e pesquisar na internet.

Séo formas iniciais de muita importancia para quem nao conhecia nem o basico
dessa vivéncia, foi fundamental, mesmo porque, em todos os ambientes
universitarios, os demais estudantes e professores sdo unanimes em nos ver como
alguém que conhece e usa perfeitamente essas ferramentas, principalmente,
tratando-se de um curso elitizado. Faz parte do cotidiano das pessoas nédo indigenas,
gue € um ambiente muito diferente da realidade da aldeia.

O contato com o trabalho voluntario na Esta¢do Digital e a atuacdo no Projeto de
Extensao Universitaria “Info.edu: Novos Talentos no Pampa”, voltado aos professores
e aos estudantes da educacdo basica, contribuiu bastante no processo de
aprendizagem em uma oportunidade de acdes de inclusado digital para estudantes da
educacdo basica em uma escola indigena da etnia Kaingang da Comunidade de
Serrinha.

Trazendo essa aprendizagem a partir do projeto de Extensdo na area de
incluséo digital, dialoguei com a cultura Kaingang e com as experiéncias de uso de
tecnologias de comunicacédo por jovens indigenas, adotando técnicas participativas
na realizacédo de oficinas na Escola Tanhvé Krégnso.

Tentando levar a ideia de aproximarmos a universidade e a aldeia a partir do
conhecimento sobre novas tecnologias com os jovens indigenas, além das técnicas
de novas tecnologias, foram incentivadas as questbes do respeito a cultura e a
possibilidade de interagdo com a cultura da sociedade envolvente.

Destaco ainda que, com as atividades realizadas na escola Ténhvé Krégnso,
além de refletir sobre as atividades realizadas, fica evidente a necessidade de
estabelecer parcerias de projetos de extensao existentes nas universidades com

comunidades de pouca visibilidade.
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Dando continuidade ao processo de insercdo na academia, percebe-se que 0s
académicos indigenas, que iniciaram o curso junto comigo, estavam todos desistindo
dos estudos. Dessa forma, comeco a fazer questionamento comigo mesmo, no meu
siléncio. Porque além de ter todo o apoio do programa Anaué, que deu todo o suporte
necessario para a permanéncia dos académicos indigenas, os parentes estao
desistindo? Dessa forma, a possivel resposta, para mim mesmo, seria que uma das
causas da desisténcia € a falta de adaptacdo e a dificuldade no desenvolvimento
académico, 0 mesmo que eu estava passando.

Nesse sentido, segundo Tubino (2004, p. 30) “la interculturalidad busca generar
relaciones de equidad a partir de reconocimiento y la valorizacion de las diferencias”.
Logo, no caso da UNIPAMPA, uma instituicdo publica e de qualidade, ela ndo estava
preparada para receber indigenas com habitos, costumes e culturas diferentes.

Portanto, vendo essa situacdo, 0 pensamento coletivo e o amor incondicional
pelos meus jamré e parentes, o coracdo comeca a pulsar mais forte na tentativa de
ajuda-los. Nesse sentido, comeco a desenvolver uma articulagdo junto aos setores
responsaveis pela permanéncia de indigenas na academia da instituicao.

Mesmo timidamente, tento fazer contato com o0s setores responsaveis, ha
tentativa de resolver o problema da desisténcia dos académicos indigenas (conforme

Figura 05) com o registro de e-mails.

Figura 05: E-mail ao Programa Anaué
¢« B 0 & 0 ¢ O =

Programa Anaué Caixa de entrada x o - B

Onorio Moura <cncriodemoura@gmail.coms 2deout. de201319:50 Yy 4
! para praec, danielfernando.sales, valdecir, Amanda, Rogéria ~

Boa noitel

Sou Ondrio Isaias de Moura académico indigena do curso de Engenharia de Software campus Alegrete, através
deste E-mail tomei a liberdade de comunicar aos responsavel pelo programa Anaué, de nos indigenas académicos
da Universidade Federal do Pampa-UNIPAMPA estamos insatisfeitos com o programa, pois estéo acontecendo
alguns problemas de acompanhamento de monitorias e tutores e outras situacdes que poderiam ser resolvidos que
j& aviamos mencionados desde o inicio do programa, e que esses eventos podem ser a causa da desisténcia da
maioria dos estudantes indigena na nossa universidade, e se néo for resolvido urgéncia esses problemas a
tendéncia da desisténcia dos poucos que ainda restam € muito grande. Com ultimos acontecimentos fico
preocupado por isso envio-lhes esse E-mail para pedir gue marquem uma reuniéo ou uma roda de conversa com os
académicos indigenas para tentar resolver esses problemas, para o bom funcionamento do programa Anaué.
Aguardo resposias?

Obrigadol

Fonte: Autor

Destaco que esse € um dos primeiros contatos formais na tentativa de solucionar

o problema da desisténcia dos académicos indigenas e o comeco da insercdo no
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movimento politico dentro dos ambientes institucionais, da participacdo através da
escrita de artigos, resumos etc., visando dar visibilidade a cultura indigena e para
apropriacdo das estratégias de agdes e movimentos de lutas das minorias em defesa
da causa indigena.

E a partir desse movimento e com base nesse relato de experiéncia que comego
a reivindicar acfes afirmativas que atendam e contemplem, em todos os setores da
vida social, por evidenciarmos que nds, os povos indigenas somos preteridos para
ocupar espacos de ensino no pais de forma respeitosa e darmos oportunidades de

conhecer outras visdes de mundo. Segundo Luciano,

o esforco pelo estabelecimento de didlogo intercultural entre o Estado, a
sociedade envolvente e os povos indigenas do Brasil estimulou novas
estratégias politicas voltadas para a superacdo da velha prética oficial de
massacre, genocidio e negacdo de cidadania aos povos indigenas
(LUCIANO, 2011, p. 26).

Segundo o autor, a inovacao politica protagonizada pelos préprios indigenas &
muito recente e de suma importancia nas estratégias e nos dialogos politicos para a
construcdo de um novo viés e movimento indigenista, principalmente no meio
académico descrito neste trabalho.

Dessa forma, com a evasdo dos parentes estudantes indigenas, senti a
necessidade de trocar de curso para aproximar-me de uma area do conhecimento que
tinha algum sentido com a minha histéria e que pudesse ajudar na articulacdo de
guestdes indigenas a partir de um pensar coletivo, deixando a individualidade de lado,
seguindo e/ou resgatando a minha ancestralidade, desenvolvendo a fungéo e o papel
gue ocupo na sociedade em que vivo, junto ao povo a que pertenco.

Portanto, € a partir desse protagonismo em assumir a responsabilidade e,
também, de olhar para as nossas ancestralidades, que buscamos romper com 0s
modelos que privilegiam ag¢des e politicas colonialistas.

Destaco ainda que esse processo foi fundamental para a compreensdo das
frustracdes, dos dialogos desenvolvidos, bem como das estratégias politicas; e
potencializou, na constru¢cdo de pensamentos, um dialogo mais profundo com o
entendimento de processos interculturais.

Segundo Tubino, a interculturalidade
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Mientras que la palavra clave en el multiculturalismo es tolerancia, las
palabras claves en la interculturalidad son dialogo y valorizacion del diferente.
El multiculturalismo busca evitar na confrontacion, pero no genera
integracion, genera sociedades paralelas. La interculturalidade busca generar
relaciones de equidad a partir de reconocimiento y la valoracién de las
diferencias. En educacion intercultural se busca mejorar la calidad de la
convivéncia que és bastante mas que la simple tolerancia. Las politicas
interculturais son politicas de accién transformativas, las politicas
multiculturales son politicas de accién afirmativa (TUBINO, 2004, p. 30).

Nesse sentido, podemos dizer que a interculturalidade n&o foi um processo de
dialogo entre culturas, nesse caso, entre indigenas e a sociedade envolvente, mas
sim um dialogo de estratégias e movimentos politicos dentro do cenario académico
da universidade, com um sentido de valorizar o diferente, de pensamento, de
conhecimentos, de filosofias e da prépria cultura indigena, com um sentido de
transformacao politica e com uma construcéo plena da convivéncia intercultural.

Destaco ainda que esse processo de vivéncia intercultural, descrito neste
trabalho, ocorreu em virtude de um passado recente, com desigualdades profundas
na relacdo intercultural, em que os povos indigenas ndo eram considerados cidadaos,
nem reconhecidos; eles eram considerados como protegidos, objetos de estudos e
povos colonizados.

No entanto, podemos dizer que hoje os povos indigenas séo protagonistas de
suas histérias e sdo interlocutores na construcdo de seus préprios pensamentos e
epistemologias por meio de dialogos interculturais que possam mudar a maneira de
nos relacionar com diferentes culturas, em que a igualdade e a equidade, em uma

construcdo coletiva, possam andar de maos dadas.
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13 CAMINHOS METODOLOGICOS

O exercicio desta pesquisa foi olhar para tras e desenvolver um movimento de
reflexdo com relacdo ao caminho percorrido. Para abordar essa tematica, ja vinha
desenvolvendo ac¢des e atividades com metodologias alternativas a fim de apresentar
a cultura para diferentes publicos de escolas publicas e privadas, alunos da pré-
escola, do ensino fundamental e médio, inclusive para alunos de graduacéao, e para o
publico em geral.

Essas atividades de rodas de conversa, de palestras em escolas ndo indigenas,
despertaram o entendimento da importancia da mitologia para uma educacdo mais
humanizadora. A contacdo do mito de criacdo Kaingang produziu a consciéncia de um
pensar Kaingang e a importancia do respeito, da escuta, o sentido da oposi¢céo e da
complementaridade na educagéo.

Destaco a experiéncia de pesquisa integrada ao grupo de pesquisa PEABIRU:
educacdo amerindia e interculturalidade (UFRGS/UNISC), junto ao projeto de
investigagdo Aprendizagens Interculturais: as raizes indigenas na cultura gaucha,
realizado no Colégio Educar-se, no ano de 2019. Falei do mito Kaingang e dos
aspectos educativos de Kamé e de Kanhru, destacando a dimensdo humana e
envolvendo os alunos na atividade.

Os estudantes puderam escolher um desses irmdos com o qual se
identificassem, a partir das caracteristicas e comportamentos. Puderam pintar suas
maos com a marca correspondente do Kamé ou do Kanhru, e pensar sobre o principio
de complementaridade e oposicéo, a partir da contacdo do mito Kaingang.

Os estudos foram desenvolvidos por meio de referéncias bibliogréaficas,
considerando a producédo escrita e a oralidade do saber Kaingang, e também com
referenciais de autores ndo indigenas que pesquisam a tematica indigena. Como um
pesquisador Kaingang, opto pela concepcdo da autoetnografia colaborativa,
buscando um entendimento da mitologia no processo de educacéao.

Para conceituar a autoetnografia que vamos utilizar nesta pesquisa e trazer
neste percurso, dialoguei com o pensamento de Rappaport e Ramos Pacho. “Ao
repensar, criar ou reimaginar os conceitos traduzidos, fazem um exercicio teérico-
metodoldgico. Uma forma de aproximacédo diferente da realidade social, uma nova
autoetnografia” (RAPPAPORT, PACHO, 2005, p. 40).
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A partir desses caminhos investigativos, fui aprofundando os sentidos da
mitologia Kaingang, que foram desenvolvidos por meio de conversas, de rememorar
com os mais velhos e o Kuja. Esse processo foi um caminho de ressignificagao de

lembrancas que vao ganhando formas de teorizar as questdes mitoldgicas:

Desarrollar dispositivos conceptuales (teorizaciones) originados en las
culturas nativas, que faciliten nuevas interpretaciones consonantes con las
epistemologias y prioridades politicas de las organizaciones. La creacion de
tales dispositivos es uno de los objetivos fundamentales de los intelectuales
adscritos a las organizaciones étnicas. Estas herramientas no solo son Utiles
para analizar e interpretar la experiencia, sino que permiten que tales
organizaciones actuen politicamente para transformar la realidad social en la
gue viven (RAPPAPORT, PACHO, 2005, p. 40).

E por meio dessa ressignificacdo e rememorando com os mais velhos que busco
a compreensao do que € vivido na sua esséncia, através do envolvimento, ndo no
sentido de deslocamento e de separacdo e distanciamento como é realizado
costumeiramente na maioria das pesquisas.

Mas sim de rememorar a partir das vivéncias das contacdes de historias e
narrativas dos nossos gufd contados pelos mais velhos. Esses gufa sdo praticas
desenvolvidas pelos nossos Koéfas através das narrativas, historias, e mitologias, de
CcOmo ensinar as criangas, jovens e adultos.

Busco um novo significado, um olhar préprio e caminhos alternativos de
pesquisa, dando o seu devido valor a uma base de pensamento filosofico por

intermédio da mitologia Kaingang:

Proceso que no puede ser entendido como una simple apropiacion de valores
primordiales en el mundo moderno. La teorizacién indigena emerge dentro
de un complejo campo multiétnico - respecto de su construccion
epistemolégica, como de su practica politica - y esta vinculada a la
apropiacion critica de sistemas externos de conocimiento, enmarcados por
un pensamiento propio. (RAPPAPORT, PACHO, 2005, p. 40).

A partir da mitologia Kaingang, trago uma base tedrica do pensamento Kaingang,
como uma forma de compreender os processos interculturais e educativos nos moldes
do sistema educacional tradicional na academia, como uma forma de pensamento
proprio com a teorizacdo desse pensamento a partir dos intelectuais indigenas

Kaingang.
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Outro autor que traz o entendimento de pesquisas alternativas é Smith, ao

afirmar que

povos indigenas de todo o mundo, porém, tém outras historias para contar,
gue ndo apenas questionam a natureza desses ideais e das praticas que eles
tém gerado, mas também servem para preferir um relato alternativo: a historia
da pesquisa ocidental através dos olhos do colonizado. Essas contra histérias
sdo poderosas formas de resisténcias repetidas e compartilhadas em
diversas comunidades indigenas (SMITH, 2018, p. 12).

Segundo o autor, quando estamos desenvolvendo pesquisa como indigenas,
fugimos um pouco dos moldes do sistema tradicional de pesquisa em meio a

ambientes académicos um pouco resistentes. O autor ainda destaca que:

desconstruir a histéria, revelar textos subjacentes e dar voz a coisas que
geralmente sdo conhecidas intuitivamente de fato ndo ajuda as pessoas a
melhorar suas atuais condi¢bes. Tais praticas fornecem palavras,
possivelmente insights, que explicam certas experiéncias — mas elas nao
livram ninguém da morte... Enquanto comunidades indigenas tém medos
legitimos com relagéo a perda de conhecimentos culturais e intelectuais, e
tem trabalhado para ganhar atencao internacional e prote¢cdo por meio de
pactos que tratam de tais assuntos, muitos deles continuam a viver sob
condi¢des politicas e sociais que perpetuam niveis extremos de pobreza,
doengas crbnicas e escassez oportunidades educacionais (SMITH, 2018, p.
14).

Nesse sentido, ele afirma que, enquanto os indigenas tentam desconstruir a
histéria escrita pelos colonizadores, eles se utilizam de estratégias cuja pauta esta
focada estrategicamente no objetivo de autodeterminacdo dos povos indigenas
(SMITH, 2018). Eles temem a perda de seus conhecimentos, mas, mesmo assim,
utilizam-se da pesquisa como estratégia e movimento politico em seus movimentos

de resisténcia e de sobrevivéncia.

A autodeterminacdo, em uma agenda de pesquisa, torna-se algo mais que
um objetivo politico. Ela se constitui em um objetivo de justica social que se
expressa em meio a uma ampla gama de terrenos psicolégicos, sociais,
culturais e econdmicos. Isso necessariamente envolve o processo de
transformacéo, de descolonizagéo, de cura e de mobilizacdo como povo. Os
processos, abordagem e metodologias — ainda que dinamicos e abertos a
diferente influéncia e possibilidades — sdo elementos criticos de uma agenda
de pesquisa estratégica (SMITH, 2018, p. 137).
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E é com essa autodeterminacdo que esta pesquisa foi desenvolvida, por meio
de escrita colaborativa e utilizando como referéncias as pessoas mais velhas da
comunidade indigena, as vivéncias e os didlogos do pesquisador.

A oralidade, como ja mencionado, vem a partir da escuta na relacdo de
conversas e de escutas com os mais velhos. Mas essa escuta e oralidade vém a partir
da experiéncia do préprio autor, os relatos das narrativas a partir das experiéncias
vividas e descritas nesta pesquisa:

Para realizacdo desse trabalho me apoiei muito na vivéncia que tenho na
comunidade, buscando em minha propria meméria as formas que os kofa
constroem e transmitem seus conhecimentos. Além disso, recorro a memoaria
de meu pai, minha méae, meu avb e a memoéria dos kéfa do Setor Missédo e as
criancas. Muito pouco fiz uso de métodos predeterminados pela academia, a
ndo ser a memoria. Fiz, sim, o esfor¢co de manter a transmisséo oral e entéo,
0s ensinamentos que produzi nesse periodo de pesquisa, muitos véo ficar em
minha memodria que sera (re)passada as demais pessoas, da mesma forma
gue recebi. Sendo assim, acredito que todos os povos tém modos préprios

de transmissé@o de seus conhecimentos e os Kaingang ndo sao diferentes
(FERREIRA, 2014, p. 34-36).

Destaco ainda que as narrativas do entendimento e as experiéncias vividas pelo
pesquisador sdo realizadas no decorrer desta pesquisa, sendo que a dinamica de
trabalho foi a seguinte: a descricdo e a compreensao da mitologia a partir da escuta e
da oralidade com os mais velhos, o vivido quando crianca até a fase adulta, agora
aprofundando como pesquisador, descrevendo as experiéncias de vida e da educacgao
transmitida.

Destaco ainda que, em virtude da pandemia da Covid-19 deste ano, que nao
estava prevista no cronograma e que pegou a todos nés de surpresa, nao foi possivel
desenvolver a escuta da oralidade com os mais velhos nas aldeias. Esse processo
ocorreu através de rememoracdes e referenciais bibliograficos e em conversas
através de chamadas de videos com intelectuais Kaingang, bem como de entrevistas
realizadas com 5 Kaingang, que serao tratadas no proximo capitulo. Segundo as falas
de Josias de Mello (2015, s.p.).

O conhecimento é construido junto com a pesquisa, a0 mesmo tempo em que
se pesquisa. Quando se pergunta para a familia na comunidade, quando se
guarda na memoria o que dizem os mais velhos, isso nao estd somente sendo
repassado para ir a pesquisa, isso estd sendo construido pelas pessoas
Kaingang naquele momento, construindo um saber.
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Neste sentido destaco que ser Kaingang e desenvolver uma pesquisa com
metodologias Kaingang, que consistem em rememorar as narrativas e as oralidades
junto ao seu préprio povo, é de suma importancia, pois estamos desenvolvendo um
processo de construcdo de conhecimento e de coletividade do povo Kaingang. Essa
construcdo do saber e conhecimento, ao longo da pesquisa, € fundamental para o

didlogo e para a teorizacdo sobre a tematica. O intelectual Zaqueu Claudino propde

um estudo que abrangerd os dois modos que norteardo o trabalho
pedagoégico interdisciplinar e intercultural, a fim de oferecer uma
aprendizagem mais estruturada, rica, detalhada e de qualidade, pois os
conceitos estardo organizados de forma a unir metodologia da academia e
saber coletivo do povo Kaingang. A proposta da juncdo de dois saberes, da
cultura Kaingang e da educacéo escolarizada, é uma das metas, porque uma
focara diretamente para /uma linha horizontal (educagdo Kaingang) e a outra
para uma linha vertical (educacdo académica). [...] Nao entendem que este
povo usa de suas especificidades metodoldgicas para ajudar sua
descendéncia na absorcao dos saberes da natureza, da cultura e da tradi¢cdo
através da oralidade, constituindo-se em uma pratica milenar propria,
adquirida desde os tempos imemoriais, antes que a escola chegasse ao
territério Kaingang. O dialogo fundado no respeito entre criancas, adulto e
velho nos remete a fatos que valorizam as pessoas como parte integrante e
legitima deste povo (CLAUDINO, 2013, p. 26-50).

Além de trazer as reflexdes e os dialogos com os mais velhos por meio das
narrativas e oralidades passadas de geragao para geracéo, descrevo um processo de
relacdo intercultural a partir das agbes desenvolvidas na universidade a partir do
momento em que o autor comeca a viver e a interagir em dois mundos, 0 mundo da
aldeia e o0 mundo da universidade, trazendo consigo a vivéncia ancestral para o

dialogo com a universidade.
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14 PESQUISA SOBRE O MITO DE ORIGEM KAINGANG

Esta parte da pesquisa foi desenvolvida para entender melhor a compreensao
da mitologia de origem do povo Kaingang entre os proprios Kaingang, na tentativa de
aprofundar as dimensdes da oposi¢cdo e complementaridade e poder fazer um didlogo
com o mito descrito no trabalho.

O objetivo deste estudo € tentar entender as diferentes formas de compreenséao
sobre o tema, coletando e compilando informac¢des necessarias que possam dar
suporte a compreensao da tematica abordada.

Destaco ainda que esta pesquisa foi aplicada especialmente aos indigenas do
povo Kaingang, professores e académicos de diferentes areas do conhecimento.

A Figura 06 traz indicadores de quantas pessoas do sexo masculino e do

feminino responderam a pesquisa do total de oito pessoas participantes.

Figura 06 - Indicador de género da pesquisa

2 - Sexo

5 respostas

@ Feminino
@ Masculino
Prefiro néo informar

Fonte: Autor

A pesquisa realizada teve como titulo: Pesquisa sobre o mito de origem
Kaingang e conteve a seguinte descrigdo inicial: "Sou estudante do Mestrado em
Educacdo da UNISC e estou fazendo esta pesquisa como parte das minhas
investigacOes para a elaboragao da dissertagéo de mestrado".

Apos, foi explicada a finalidade da pesquisa: “Esta pesquisa tem por finalidade
entender a sua compreensao sobre as dimensdes de oposi¢cao e complementaridade
gue podem ser identificadas a partir das narrativas do Mito de Origem do povo

Kaingang, conhecido por Kamé e Kanhru”. Nesta etapa, descrevi o trecho do mito de
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origem do povo Kaingang, supracitado nesse trabalho, para que as pessoas que iriam
responder a esta pesquisa pudessem saber a que mito de origem estamos nos
referindo.

Dessa forma, desenvolvemos cinco perguntas que pudessem nos orientar na
compreensao da tematica, além da solicitacdo de alguns dados de identificacdo dos
participantes para o controle da pesquisa, como: Nome (opcional), sexo, idade, e-malil
(opcional), com as seguintes perguntas relacionadas ao tema: 1. A partir da narrativa
mitolégica de Kamé e Kanhru, o que vocé entendeu por oposicdo e
complementaridade? 2. Pensando em humanizacao da educacéo, como as relacbes
de oposicédo e complementaridade podem contribuir para esse processo?

Com relacdo a primeira pergunta, os entrevistados, em sua grande maioria,
responderam que, segundo a mitologia, todos dependem um do outro para poder
existir no mundo. A seguir, apresentamos algumas respostas dadas a primeira

pergunta:

Pela narrativa fica clara a oposicéo a partir de um conflito: o soco que Ra deu
em Kysa. Essa oposicdo, me parece, ter se originado de um dominio
hierarquico de um (sol) sobre o outro (lua). Desse momento em diante a
complementaridade impera. A lua fica responsavel por algumas tarefas (a
noite, o sereno, a calmaria etc) e o sol por outras (o dia, o calor etc). E suas
caracteristicas ficam mais evidentes quando sdo descritos os herois - Kamé
e Kanhru -, pois elas indicam precisamente o ponto de influéncia de sua
metade e seu ser social (Diego Fernandes Dias Severo, 2020)

Como os dois criaram tudo, nesse contexto tem que haver uma oposi¢ao
entre os dois, pois, eles sdo irmaos e cada qual pertence a uma metade a
gual se complementa, sendo que os filhos de Kamé sé podem se casar com
os filhos de kainhru e vice e versa. No qual, segundo a mitologia Kaingang,
tudo tem o seu complemento desde a sua criagdo (Michele de Carvalho dos
Santos Borba, 2020).

Assim, podemos dizer que as respostas dadas a primeira pergunta vém ao
encontro dos diadlogos que vinhamos desenvolvendo ao longo deste trabalho, na
forma de compreender o sentido, e a forma como o povo vive a educagéo Kaingang a
partir do mito de origem.

Com relagéao a segunda pergunta, os participantes responderam:

As relagBes de oposi¢do kanhgag - que iniciam seu processo nas metades,
mas que se alastram para uma série de outros elementos (as sec¢des das
metades, as classificagdes sociais, as posi¢cdes politicas etc) - delineiam um
"lugar" para todas as coisas do mundo nelas. Ou seja, néo existe item, coisa,
pessoa ou lugar que ndo seja classificado e, logo, englobado por sua
complementaridade. Dessa forma, a "oposi¢cdo" e a "complementaridade"
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ajudam a pensar a educacdo - aqui estou pensando o processo de
escolarizacdo -- como um todo integral, ou seja, que ndo pressupbéem a
excluséo do outro. O sistema de ensino dos fog - "nosso", dos brancos - tende
a realizar exclusBes (ou a normalizar elas) e ndo se colocar na tarefa de
buscar a "posicao” de todos nesse complexo sistema de relacdes que € a
educacéo formal escolar (Diego Fernandes Dias Severo, 2020).

Sao fundamentos dos principios de educar conscientes da importancia para
o aprendizado do outro. Nesse sentido, produz individuos coletivos e assim,
uma sociedade humana dentro de outros conceitos de sociedade. N&o no
sentido de conceito de humanidade que é capaz de negar o outro, o caso dos
conceitos dos brancos europeus, colonizadores (Sem identificacao, 2020).

Na educacdo j& pensamos que poderia contribuir como de inicio dentro de
uma escola de se ter dois coordenadores/orientadores ambos de marcas
contrarias (Kamé/kairu), pois assim, os dois poderiam fazer trabalhos, dar
conselhos, dar atendimento ao pessoal da marca contraria, porque dessa
forma se evitaria discussdes indevida de sobre opiniées, até porque isso
acontece na nossa organizagdo social dentro das aldeias (Sueli Krengre
Candido, 2020).

Destacamos aqui as respostas dos entrevistados quanto ao fato de a oposicao
e a complementaridade ajudarem a pensar e a construir uma outra concepcao de
educacdo e uma nova forma de educar para a sociedade envolvente.

Eles também destacam os fundamentos e os principios de educar consciente a
partir da mitologia, trazendo a importancia para a aprendizagem do outro, destacam
ainda o conceito da sociedade humana, ndo no sentido do conceito da humanidade
que é capaz de negar o outro, segundo 0 pensamento europeu.

Também foi salientada a contribuicdo desse pensamento dentro das escolas a
partir do Kamé e Kanhru, trazendo essas marcas e suas caracteristicas com 0s
professores e coordenadores no sentido de dar conselhos, evitando discussdes
indevidas e de individualidade, egoistas, no sentido de ser ou tentar ser o dono da
verdade, mas sim no sentido de complementar a ideia e o pensamento do outro.
Todos se utilizando do pensamento de reciprocidade, oposicdo e
complementariedade, respeitando o proximo, e o principal: o0 amor incondicional pelo

seu oposto em todos os sentidos e em todas as formas.
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15 - O CAMINHO INTERCULTURAL NA COMPOSICAO DO VAFY NA ESCRITA
COLABORATIVA: O ENCONTRO COM A PESQUISADORA MARIA CRISTINA
GRAEFF

O entendimento do caminho intercultural na composicdo do Vafy vem ao
encontro das fases, das acoes, de projetos, cursos de extensao, oficinas, palestras
desenvolvidas durante o processo de pesquisa e de escrita, representados
simbolicamente na trama do Vafy.

Foi a partir desse caminho ou nha construcao dele, que ocorreu o0 encontro com
0 processo intercultural e a escrita em coautoria, a qual nasceu e surgiu com o convite
da parceira de pesquisa Maria Cristina para a escrita da sua tese de doutorado em
Educacdo da UNISC, com a proposta de pesquisar sobre a cultura indigena. No
entanto, essa ideia de pesquisa sobre os indigenas foi perdendo espaco e tomando
outro sentido: pesquisa com os indigenas.

Nesse sentido, entendo que, a partir do momento que a pessoa se permite
desenvolver uma pesquisa “com indigenas”, fica evidente o interesse e o
compromisso da pesquisadora em dar o devido valor a cultura referida.

Neste caso em especifico, a pesquisa transcende, e o sentido de “com
indigenas” perpassa a pesquisa do sobre, pois, a partir do momento que sou
convidado a participar de uma pesquisa em coautoria, muda a compreenséo e o olhar
na forma de fazer pesquisa no sistema académico. Essa compreensao caminha para
uma dire¢do: a construcdo de uma coautoria de dois trabalhos, um de dissertacéo de
Mestrado, o outro, de tese de Doutorado em Educacdo. Um trabalho que desafia a
academia na forma de realizar pesquisa, levando para um outro patamar que é mais
complexo, no sentido de desenvolver outras formas de fazer pesquisa em coautoria,
gue nédo se encaixam nos moldes tradicionais do sistema académico.

Destaco ainda que, na escrita em coautoria a partir da pesquisa de tese,
pretende-se apresentar o resultado de uma pesquisa cientifica, realizada com
indigenas e com base nas investigacoes e reflexbes desenvolvidas pela minha
parceira de pesquisa Maria Cristina.

Vale ressaltar que venho, como pesquisador indigena, pesquisando sobre minha
propria cultura no Programa de Pds-graduacdo em Educacao - Mestrado, da UNISC,

trazendo a concepcao e a teorizacdo da mitologia Kaingang e a sistematizacédo da
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educacdo a partir dos mitos. E importante mencionar que o convite e a escrita em
coautoria abrem portas para a expressao de um novo olhar para a ciéncia e para as
epistemologias amerindias. Com isso, a oportunidade de cursar a pés-graduacédo e o
ingresso no Mestrado em Educacao ocorreram de forma sincrénica, no momento em
que fui convidado a fazer parte da pesquisa como indigena académico.

Destaco ainda que esta escrita em coautoria e a pesquisa em coautoria sao
processos inovadores no meio académico, pois sao pesquisas alternativas que
emergem a partir de filosofias e pensamentos pouco conhecidos e que vao tomando
espaco, por meio da pesquisa, e ganhando visibilidade nas universidades, como a
metodologia Vafy, que tem os seus proprios caminhos de pesquisa.

Pontuo ainda que, quando afirmo que tudo se inicia, foi no sentido de que a
oposicao e a complementaridade véao ficando mais evidentes a partir do momento em
gue fomos desenvolvendo acdes, projetos, oficinas e cursos de formacao, a partir de
extensdo, e tudo construido e pensado coletivamente, seguindo a concepcédo da
educagéo a partir do mito de origem Kaingang.

Nesse sentido, quando falamos da trama de um Vafy, ha sempre um inicio, um
comeco, onde tudo se inicia, 0 que representa simbolicamente 0 processo
metodoldgico neste trabalho. O Vafy, nesta pesquisa, foi sendo desenvolvido a partir
de um exercicio de rememorar os desafios enfrentados e superados no ensino
superior, na universidade e, hoje, entendo esse processo como uma forma de
preparacdo espiritual, a partir dos tropecos e das frustragbes no mundo da
universidade, mas principalmente da superacgao. A troca de curso em favor de um bem
coletivo ja é um exemplo que podemos compreender como experiéncia vivida.

O primeiro contato com a parceira de pesquisa Maria Cristina aconteceu durante
o primeiro curso na Universidade Federal do Pampa - UNIPAMPA campus Alegrete —
RS. Nao me recordo muito bem em qual dos momentos, lembro que aconteceu
guando participava como voluntario no projeto Novos Talentos no Pampa, vinculado
ao Grupo de Estudos em Informatica na Educacdo - GEInfoEDU, coordenado pela
professora Amanda Meincke Melo, em uma das atividades desenvolvidas pelo projeto.
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A partir do interesse de pesquisar sobre 0s povos indigenas, nossa aproximacao
aconteceu, e 0s contatos iniciais foram em 2017, quando estava finalizando a
graduacdo em Relacdes Publicas pela UNIPAMPA campus Séo Borja — RS.

Nessa aproximacao, em que tudo comecou, surgiu a proposta de pesquisa com
os indigenas, em especial com o povo Kaingang. O primeiro contato deu-se a partir
dos questionamentos e das reflexbes acerca da evasdo e da permanéncia dos
discentes indigenas na UNIPAMPA.

Numa aproximac¢ao com a representacdo simbdlica do Vafy, foi onde comegou
a construcdo e o desenvolvimento da trama, representada aqui a partir de um
pensamento e de vivéncias interculturais.

Para iniciar o Vafy, antes de tudo, sempre ha uma longa preparacdo espiritual
para a coleta de materiais como cipé e taquara, pedindo licen¢a para a natureza, e
para que 0S seus jamre guiem 0s passos para fazer a coleta. Apés a coleta do
material, h4 um trabalho sensivel de limpeza e de preparacdo da taquara, a qual é
dividida em duas composicfes, uma vai servir como base, que nés chamamos de ti
kuka que sao as lasquinhas mais grossas e firmes, tratando-se de Véfy; e a outra
composicao € o ti fy ja, que podemos chamar de fio condutor, que € a parte mais fina
e mais comprida, que ndo quebra, trabalhado minuciosamente, pois é ele que vai
conduzir toda a trama até o acabamento.

Trazendo para a nossa escrita, o fio condutor do Vafy seria 0 processo
intercultural; e a base, o ti kuka, seriam as acdes que vao nos fortalecendo e dando a
sustentacdo na pesquisa, a partir do processo intercultural da relacdo entre a
universidade e a aldeia.

Partindo desse entendimento, destaco também a relacdo de oposicdo e
complementaridade que existe entre mim, como indigena, e a parceira de pesquisa
Maria Cristina na construcdo e no planejamento das atividades, acfes, oficinas,
projetos, cursos de extensdo, etc.

Qual a razdo da oposicéo e da complementaridade? Na medida em que o Vafy
vai ganhando forma na sua composi¢cado das cores e no manuseio dos materiais, vao
ficando visiveis as caracteristicas tanto do Kamé quanto do Kanhru, ambos opostos,

mas complementares, segundo a mitologia de origem.
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Por um lado, como Kanhru, e sabendo das caracteristicas e das qualidades no
desenvolvimento de nossas a¢des em conjunto nas atividades, como projetos, em se
tratando da cultura do povo Kaingang, sempre ficava passando as diretrizes de como
deveriamos construir e desenvolver determinadas a¢des e atividades.

Por outro lado, a partir das qualidades e caracteristicas da Maria Cristina, fui
definindo-a como Kamé, uma pessoa persistente e aguerrida nas suas decisfes e ao
mesmo tempo conselheira. Dessa forma, um ia passando as diretrizes para o outro e
vice-versa, de forma reciproca e complementar como demanda e orienta a mitologia
Kaingang.

Destaco ainda, que na leveza de confeccionar um Vafy, fomos confeccionando
e desenvolvendo as nossas atividades e projetos durante a nossa pesquisa, sempre
levando e guiando a interculturalidade como o fio condutor do ti fy ja. Muitas vezes
nos colocamos numa tensdo com relacao as limitagdes impostas pela instituicdo, no
planejamento e no desenvolvimento de alguma atividade. Esse seria 0 momento de
puxarmos um pouquinho o fio condutor, como 0s tensionamentos que ocorrem nos
tracados do Vafy, para que a base possa se encaixar e, mais para frente, deixar um
pouco solto o fio condutor que vai ganhando formas até chegar ao acabamento.

E a partir dessa trama, fomos entrelacando ideias e pensamentos que vao
guiando-nos e as nossas pesquisas, e a escrita em coautoria vai seguindo 0s mesmo
modelos de construcdo do Vafy, pois é a partir dos tensionamentos de ideias e

pensamentos que vamos construindo caminhos proprios de pesquisa.
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16 METODOLOGIA VAFY

Caminhando para “tornar-se outro” e procurando atentar para os
questionamentos a partir da voz que vem das aldeias e dos dialogos, das reflexdes e
das vivéncias conjuntas indigenas e nao indigenas, pensamos na Metodologia Vafy,
gue remete a trama do artesanato Kaingang, e que também remete a cosmologia, a
arte e a interpretacdo nossa, a partir do entendimento da oposicdo e
complementariedade e de reciprocidade que existe e que compde a trama do Vafy, e
que transcende, a partir da trama da escrita e de mundos sobre 0s quais construimos
nossas pesquisas. No exercicio da construcdo da metodologia para varios espacos
educativos e para publicos diversos, procuramos dialogar no cruzamento de mundos,
sempre nos interrogando sobre o sentido de tais a¢des para a educacéo.

Todas essas reflexdes sado importantes e conduzem, de certa forma, Nnossos
movimentos, fazendo-nos perceber que é possivel “trancar’, em espacos comuns,
nossas culturas; que é possivel transitar entre o sentir e 0 pensar nas acdes
interculturais e na vida.

A Metodologia Vafy, que se reporta a trama presente na arte Kaingang, também
traz o tensionamento da taquara na producdo de objetos. Tensionamento ora mais
brando, ora mais forte, permeado de reciprocidade, de leveza, de aprofundamento e
de consisténcia, de ambas as partes: indigena e nado indigena. Um modelo que néo é
Unico, como nado sao os objetos da arte Kaingang. Constréi-se na intuicgdo do momento
vivido, a partir dos tempos necessarios para sentir, para pensar e para conectar com
elementos da ancestralidade.

Para nés, indigenas Kaingang, quando falamos em Vafy, h4 todo um processo
anterior de preparacdo de confeccdes e producdo, o Vafy s6 acontece apds o
processo de coleta e preparacéo. Inicialmente, na coleta de material, as pessoas que
pretendem confeccionar o Vafy, geralmente, convidam uns aos outros para buscar e
coletar o material no mato, acompanhados de criancas e jovens para que Vvao
aprendendo, desde a fase da coleta do material, a fase de confeccao e producao final
até a fase da comercializacao.

A coleta é realizada de forma bem minuciosa, escolhendo a taquara ou o cipé,
selecionando as mais bonitas e mais novas, que ja tenham uma forma maior de

tamanho e de espessura. Sao cortadas umas mais compridas e outras mais curtas,
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no caso de taquara, e enrolados em feixes que nao sejam muito pesados, tanto para
as criangas e jovens quanto para os adultos.

Em casa, a taquara € raspada até ser retirada toda a parte verde e grossa,
deixando-a branquinha. Posteriormente, a taquara é destalada até estar bem fininha,
ficando perfeita para 0 manuseio, que ndo quebre, mas que fique flexivel, pronta para
comecar o Vafy. Dessa forma, destaco aqui que esse processo de preparacdo do
material, antes do inicio do Vafy, pode ser comparado aos processos metodoldgicos
nos moldes da pesquisa e do entendimento da academia.

Com isso, quando as pessoas vao para 0 mato para coletar os materiais, ha um
certo tensionamento e um cuidado em um sentido de permissibilidade, pois, na busca
do material, vocé est4 entrando em um ambiente que n&o é o seu, onde habitam varias
espécies de animais que podem ficar bravos em virtude da invasao.

A preparacao e as orientacdes de criancas e jovens, que estdo acompanhando
0s mais velhos sobre como se portar no meio do mato, como é realizada a coleta dos
materiais, preparacao essa que vai além das orientacdes, € uma forma de preparacéo
espiritual do corpo e da mente em uma relagdo de complementaridade com a
natureza.

Ainda na fase da preparacdo, a leveza e o aprofundamento sdo de suma
importancia quando esta sendo raspado, quando vao destalando o material, ou tirando
a parte que ndo pode ser utilizada na confeccdo. Apos todo esse momento de
preparacao da parte grossa e de refinamento, a confec¢cédo do Vafy ja esta pronta.

O Vatfy, inicialmente, é entendido como um objeto confeccionado para guardar
pertences, considerando as formas, cores, tamanhos, fundos, rasos, pesados e leves,
em um sentido de comercializagdo ou troca para a sociedade envolvente.

Para os Kaingang, o Vafy, além de ser objeto de guardar pertences e guardar
alimentos, carrega e traz consigo toda uma cosmologia, mitologia, ancestralidade e
até mesmo um pensamento expresso em um simples objeto. Essas expressdes
simbolicas podem ser vistas e compreendidas a partir dos Vafy.

A Metodologia Vafy, proposta e desenvolvida a partir da trama do artesanato,
traz consigo o entendimento na producgéo e na confeccgéo. Inicialmente, o tamanho e
a forma sé&o de suma importancia para a inicializacdo da trama: o tamanho, para ver
a quantidade de material que sera usado; a forma para pensar como sera a

composicao das cores.
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A parte inicial do Vafy tem duas maneiras de inicializacéo: a forma arredondada
e a forma quadrada. Independente de ser redondo ou quadrado, sempre ha, no inicio,
um fio que vai conduzir toda a trama, mesmo que o tamanho ndo esteja bem
especificado, nem as cores que vao compor o material estejam bem claras, mas que
depois de ter a base pronta, os caminhos da trama e as cores vdo se compondo e
ganhando formas, conforme o temperamento da pessoa que esta fazendo ou
construindo o Vafy e as condi¢gbes temporais da natureza.

Nessa parte do processo para iniciar um Vafy, depois de toda a coleta e a
preparacdo, ha uma base que precisa ser construida, como uns pilares onde o fio
condutor possa se iniciar. Isso é o que vai dar toda a sustentacdo do Vafy. Nas
imagens abaixo (Figuras 07 e 08) mostramos, de forma simbdlica, como se inicia o

processo:

Figura 07 - Inicio do processo | Figura 08 - Inicio do processo Il

Fonte: arquivo pessoal do autor Fonte: arquivo pessoal do autor

Os tensionamentos da trama ficam mais evidentes conforme o ambiente: as
temperaturas do ar, a umidade, etc. Esse tensionamento, em algumas partes, pode
ficar mais duro, ou mais forte, ou mais leve, permeando a permissibilidade,
encaixando-se, e cada taquara encontrando um espaco no sentido que o fio condutor
vai guiando os auxiliares que vao encontrando o seu lugar e o posicionamento que
figue adequado na composicao final da trama.

As imagens abaixo (Figuras 9, 10 e 11) sdo da oficina de artesanato, realizada
em 2018, desenvolvida dentro do curso de extensdo “Aprendizagens interculturais
producao de sentido na educagao basica” — 12 edicdo/UNIPAMPA campus Alegrete,
ministrada pelos intelectuais Kaingang José da Silva (Figura 11) e Suzana Sales
(Figura 10).
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Figura 09 - Oficina | Figura 10 - Oficina Il Figura 11 - Oficina lll
-
.

Fonte: arquivo pessoal Fonte: arquivo pessoal Fonte: arquivo pessoal

No momento em que vai sendo tramado o formato, vai dando visibilidade e
ganhando forma e, inconscientemente, a pessoa que produz ja vai compondo 0S
simbolos da ancestralidade, a mitologia, a cosmologia, a organizacdo social e as
caracteristicas dos irmaos gémeos que foram os criadores do povo Kaingang.

Consequentemente, as cores estdo na composi¢cdo da forma, representando
cada uma das caracteristicas dos irméos gémeos e a complementaridade que ocorre
entre a oposicado, representada pelos irmdos, ao mesmo tempo em que ha uma
reciprocidade entre ambos.

A Figura 12 mostra uma participante da oficina de artesanato, realizada em 2018.

A Figura 13 apresenta o artesanato trazido pelos intelectuais para a oficina.

Figura 12 - Participante da oficina Figura 13 - O artesanato dos intelectuais

- o - v - -

Fonte: arquivo pessoal do autor Fonte: arquivo pessoal do autor

Apos a finalizagdo do artesanato, no momento em que vao comercializar nos

centros urbanos, as criangas e os jovens continuam acompanhando os mais velhos,



85

levando consigo a educacdo vivida na sua esséncia, conforme a filosofia

compreendida por eles.
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17 O PERCURSO EPISTEMOLOGICO DO PROCESSO INTERCULTURAL NA
UNIVERSIDADE

Nesta parte do trabalho, apresento a narrativa das atividades desenvolvidas
durante a trajetéria académica, trazendo a sabedoria milenar de um determinado
povo, por meio de suas cosmologias, cosmovisfes, mitologias, espiritualidades e
visdo de mundo, desenvolvendo um movimento de reflexdo e de processos
interculturais, vivenciado e evidenciando o percurso epistemolégico a partir da cultura
Kaingang.

Partindo dessa premissa e trazendo o sentido da palavra epistemoldgico, que é
o adjetivo da epistemologia “ciéncia do conhecimento”, mas também uma forma de
conceituar a teoria do conhecimento, venho desenvolver reflexdes e dialogar com o
conhecimento milenar Kaingang.

Dessa forma, por meio das atividades desenvolvidas na universidade, amparada
pela cultura em um processo intercultural, venho teorizar e dialogar a partir de
producdes de resumos, artigos, palestras, oficinas e capitulos de livros desenvolvidos
na Academia e fora dela, nas escolas de educacédo basica, sempre trazendo a cultura
e 0 mito de origem Kaingang como processo de educacao.

Destaco ainda que todas as atividades, producdes e projetos desenvolvidos na
Academia e na pesquisa, tém uma ligagdo muito forte no processo de relacéo
intercultural, reafirmando a cultura Kaingang e trazendo a mitologia de origem desse
povo, como a sistematizacdo da organizacao social e todo o processo de educacao
em todos os sentidos orientado pelo mito de origem.

Sendo assim, quando me refiro a percurso epistemoldgico, estou falando de uma
sabedoria milenar de um povo que é passada de geracdo para geracao a partir das
narrativas e oralidades pelos nossos Kéfas e Kuja. Nesse sentido, quando trago
comigo essa filosofia e esse pensamento para dentro do ambito académico,
evidenciando outras possibilidades por meio das producdes e das intera¢des de forma
intercultural, sdo formas de dizer que, além de os ja conhecidos filosofos e pensadores
classicos e ocidentais, ha uma outra ciéncia que pode ser teorizada e explorada, e
gue pode vir a contribuir no processo de aprendizagens com um olhar mais

humanizador, como o pensamento e as filosofias Kaingang.
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Destaco ainda que as epistemologias indigenas, nos ultimos tempos, ndo so
estdo sendo evidenciadas pelos proprios indigenas a partir de producdes académicas,
mas também estdo ocupando e protagonizando os espacos de fala dentro do
ambiente académico a partir de suas reivindicacdes frente a movimentos politicos,
sociais e académicos.

Dessa forma, quando destaco que, a partir do momento em que ingressei no
ensino superior, parecia estar vivendo em dois mundos o mundo da aldeia e o mundo
da sociedade envolvente, a academia, ressalto que fica muito evidente que essa
sociedade envolvente, e até a propria academia, ndo reconhece outras epistemologias
como as indigenas e suas mitologias, ou ndo da a elas valorizacdo que recebem as
ditas tradicionais.

Nesse sentido, como pesquisador pertencente ao povo Kaingang, comego a
desenvolver um pensamento critico e a fazer reflexdes com relacdo a ciéncia e aos
processos de fazer ciéncia que limita ou exclui o fazer ciéncia do povo Kaingang, por
exemplo, que é realizado estritamente por meio das narrativas e oralidades, e das
suas mitologias que sistematiza como esse povo foi criado, como ele se relaciona com
0 mundo e com 0S cosmos, e como ele vive por meio de suas cosmologias, etc.

A seguir, descrevo algumas producdes e atividades desenvolvidas na
universidade que foram fundamentais na formacdo de uma visédo critica, quando se
fala de pensamentos e filosofias Kaingang, e nas reflexdes sobre os processos
interculturais na academia e fora dela.

Um dos primeiros movimentos frente as dificuldades da academia em receber
alunos de outras culturas e de dar suporte a suas permanéncias, foi de organizar uma
visita para as comunidades indigenas, para fazer um mapeamento, e também
conhecer a realidade de perto, como as comunidades indigenas vivem. Com isso, a
ideia era desenvolver possiveis projetos que pudessem facilitar a ambientacdo do
cenario académico como uma forma de preparar o discente, e também com o intuito
de sensibilizar os proprios professores e TAs da universidade, mostrando outras
realidades e outros modos de pensar e de viver.

Dessa visita foi escrito um artigo com o titulo “Inclusao cultural, experiéncias
e saberes na comunidade indigena”, apresentado no VII SIEPE - Salédo
Internacional de Ensino, Pesquisa e Extensdo, em 2015, que se fundamenta no

conceito de politicas afirmativas cuja acdo € fundamental para uma universidade
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democratica, na perspectiva de acolher a todos aqueles que, historicamente, néo
tiveram acesso ao ensino superior publico.

A formagdo do estudante indigena é assunto de interesse de toda sua
coletividade, e a universidade deve prever mecanismos de participacao efetiva das
liderancas, ancidos, mulheres e demais componentes sociais indigenas no
acompanhamento da formacao do estudante, fomentando e estimulando a correlagéo
dos fenébmenos da vida indigena com os variados campos disciplinares da formacgéo
académica (SOUZA LIMA, BARROSO-HOFFMANN, 2007; FREITAS, HARDER,
2010).

Dessa forma, trazendo a questdo da permanéncia dos estudantes na
universidade como um grande desafio, ao mesmo tempo fazendo uma reflexao critica,
sendo que a questao central da educagcao escolar encontra-se em pensar e praticar
0S processos politico-pedagogicos a partir das realidades socioculturais e articulados
com as historias de vida.

Destaco ainda que retratar os desafios, as estratégias de adaptacao e a questao
do desenvolvimento académico, a partir da experiéncia e convic¢do de que 0 acesso
ao ensino superior gera acdes de transformacfes tanto para a comunidade indigena
guanto para a comunidade académica que passa a conhecer e a valorizar 0s
processos interculturais, é de suma importancia.

Além da producéo do artigo, foi desenvolvido um documentario, a partir de visita
técnica, com o titulo: Aldeia Kaingang Serrinha, com a tematica “ser Kaingang”,
com roteiro pré-definido, que serviu como material de apoio para mostrar a
importancia da cultura, e trazer - a partir desse material - o ser Kaingang, com o relato
de nossos velhos, ancides e liderancas indigenas, dando uma visibilidade maior da
cultura, a partir do audiovisual.

Esse documentério serve de referéncia nas minhas atividades de dar oficina, nas
palestras nas quais sou chamado para abordar a cultura Kaingang, em que é
abordada a cultura de forma simples, o modo de vida, a organizagdo social, a
cosmologia, pensamentos, filosofias, utilizando-se de recursos interativos do
audiovisual.

Seguindo as producgbes, em 2016, foi publicado, no VIII SIEPE - Salédo
Internacional de Pesquisa, Ensino e Extenséo, resumo expandido com o titulo; Redes

Sociais e Representatividade: Uma analise do protagonismo indigena no
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Facebook. Esse trabalho teve como objetivo refletir sobre a representatividade das
guestdes indigenas nas redes sociais, tendo como foco a plataforma Facebook.
Observou-se que existe pouca visibilidade sobre as questdes indigenas e como isso
pode determinar e/ou intensificar o processo de marginalizagdo desses povos na
sociedade, excluindo-os, assim, ainda mais do exercicio da cidadania, contribuindo
para a ampliacédo do preconceito.

Destaco ainda a producdo de um capitulo de livro com o titulo: Kaingang ag
Kamé ta universidade fyr ty nyti ag, (Relato de experiéncia da presencaindigena
na universidade de fronteira). Esse trabalho foi desenvolvido a partir da trajetoria
académica, e também como uma forma de ocupar espacos de movimentos de lutas
politicas na academia, no sentido de dar visibilidade as dificuldades de permanéncia
por meio das producdes.

Dessa forma, descrevo aqui um trecho do capitulo do livro:

Sabe-se que nao basta apenas garantir o acesso, mas também devem
ocorrer acdes para a permanéncia. Esse é o grande desafio principalmente
aos estudantes indigenas. Sendo que a questdo central da educacéo
indigena esta centrada nos processos politico-pedagdgicos a partir das
realidades socioculturais, com valoriza¢@o da historia de vida diferenciada
dos povos indigenas. Sabe-se que o0s projetos Politicos Pedagogicos dos
Cursos (PPC) de graduacdo quase sempre ndo contemplam essa realidade
das minorias que ingressam no ambito universitario. E é na vida académica
gue o aluno indigena busca essa diferenciacdo da realidade para se
aperfeicoar e retornar a sua comunidade com uma formagéo integradora,
conhecimentos que produzem sentidos a realidade, com experiéncias e
saberes para compartilhar com as pessoas que vivem na aldeia e com o forte
desejo de trabalhar em prol do coletivo, uma maxima dos povos indigenas
que vivem para e pela comunidade (MOURA, 2018).

Nesse sentido, destaco que a experiéncias no meio académico nos permitem
refletir como indigena, com relacédo a acdes, no processo de relagdes interculturais e
se ha uma coeréncia de acdes estruturais e pedagdgicas por parte da instituicdo de
ensino, além das particularidades individuais.

Justamente essa reflexao serve para se pensar e discutir acerca do que se pensa
hoje sobre o indigena, no intuito de depurar as informacdes que trazemos de uma ma-
formacao escolar sobre os povos indigenas, sem levar em consideracéo as questdes
culturais.

Outro projeto desenvolvido, e que também se converteu em artigo, foi a produgéo

com o titulo: Acolhimento indigena na UNIPAMPA, campus Uruguaiana -RS. Essa



90

producado cientifica teve como objetivo apresentar as estratégias de comunicagao
utilizadas no projeto, realizado com os académicos indigenas que ingressaram na
UNIPAMPA campus Uruguaiana, buscando discutir o acesso e a permanéncia de
estudantes indigenas, no ensino superior, utilizando as rodas de conversas e
socializando as dificuldades enfrentadas no meio académico, por meio de relatos de
experiéncias dos préprios indigenas.

Esse projeto foi desenvolvido a partir da necessidade de criar mecanismos e
maneiras para suprir os problemas da diversidade cultural dentro do ambiente
académico. As imagens abaixo (Figuras 14 e 15) estéo relacionadas a recepcao dos
académicos indigenas nos cursos de enfermagem, educacéo fisica e farmacia da
UNIPAMPA campus Uruguaiana, em 2018, mostrando os espacos fisicos da

instituicdo e uma confraternizacdo no Restaurante Universitario da universidade.

Figura 14 - Recepcéo dos indigenas | Figura 15 - Recepcédo dos indigenas Il

—

E%)

Fonte: arquivo pessoal

Destaco aqui, que entre esse meio termo, nessas idas e vindas, de producfes
caminhos de encontros, de entrelaco, como um tecer das nossas cestarias
incorporando NOSSOS corpos, com tracados - muitas vezes - na sua sutileza e com
tensdes, vamos construindo caminhos e encontrando pessoas que buscam horizontes
em comum. Como, por exemplo, a primeira escrita em coautoria com a colega e amiga
Maria Cristina, pesquisadora que vem ao encontro para entrelacar 0s Nnossos
caminhos com um olhar atento, com sua sutileza e sensibilidade de escuta.

Lembrando o mito de origem do povo Kaingang, dos irm&os gémeos, por meio
de suas marcas, Kamé e Kanhru, das suas caracteristicas especificas opostas

complementares, quando falo oposto e complementar, quero fazer por meio da escrita
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de uma representacao simbdlica, tentando identificar as caracteristicas de um dos
irméaos Kameé, ou Kanhru.

Com isso, nessa tentativa de identificar as caracteristicas, fica evidente a
persisténcia e a resisténcia, de forma aguerrida, na resolucao das dificuldades, que é
uma das caracteristicas do meu oposto que é o Kame, segundo a mitologia de origem.

Nesse sentido, a primeira escrita em coautoria tem como titulo: A vivéncia e a
escrita da cultura indigena na academia: o (re)conhecimento das aguas puras.
Nessa producdo, propusemos um ensaio narrativo a fim de apresentar aspectos
constitutivos da interpretacdo/compreenséao do indigena a respeito de sua experiéncia
como académico, trazendo a sua trajetdria como estudante, da chegada a academia
e dos problemas de permanéncia, comuns aos académicos indigenas.

O objetivo desse ensaio foi provocar reflexdes no espaco académico, visando
adequacdes para acolher minorias que ingressam por meio de acfes afirmativas. A
metodologia utilizada foi de adotar a ideia de apresentarmos uma escrita em co-
autoria, cuja voz mais forte é a do proprio indigena, que tem legitimidade para falar de
sua experiéncia, no sentido de dar possibilidades de uma colaboracdo e de
aprendizagem intercultural.

Seguindo mais uma das escritas colaborativas com o titulo: Articulacdo para
Permanéncia e Convivéncia de Indigenas Académicos na Universidade Federal
do Pampa, apresentado no 3° Congresso Internacional dos Povos Indigenas da
América Latina, com o tema Trajetérias, narrativas e epistemologias plurais, desafios
comuns, esse trabalho teve como objetivo relatar o histérico de acesso e de
permanéncia de indigenas académicos no ensino superior, mais especialmente na
Universidade Federal do Pampa (UNIPAMPA), com ingresso a partir de editais
especificos para indigenas aldeados.

Nele é apresentada a contextualizacdo da universidade, os dados de ingresso
de indigenas académicos, o projeto de acolhida elaborado para ser implementado a
cada turma de ingressantes, os resultados obtidos até o0 momento, considerando a
perspectiva de pesquisador indigena e de pesquisadora nao indigena.

Mais uma das produgbes, com o titulo: Educacdo e diversidade cultural,
apresentado Simposio Pampa Stock 2017, trouxe um estudo que faz uma analise
critica de como a diversidade cultural gera a exclusdo daqueles que saem de suas

comunidades para garantir seus direitos basicos, como a educacao, evidenciando
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gue, mesmo em pleno século XXI, a era da transformacao e informacédo para todos,
existem grupos desfavorecidos, como o0s povos indigenas, especialmente os
Kaingang.

Nesse sentido, salientamos que o processo da relacdo intercultural esta longe
de ser alcancado, ao invés de a diversidade cultural ser uma forma de transformacéao
e trocas de experiéncias, na verdade, é motivo de exclusdo na sociedade que se
denomina moderna, pois sdo muitas as dificuldades encontradas para se adaptar a
costumes diferentes.

Dando continuidade as atividades desenvolvidas, uma que deu sentido e uma
direcdo para descobrir o caminhar da pesquisa ou a redescoberta por meio da
rememoracao das narrativas e das oralidades do passado e despertando a
ancestralidade que vive em nds, foi a oficina “Circulo de cultura Indigena: Como
nao deixar cair o céu no dialogo intercultural”.

Quando afirmo que foi essa oficina que despertou a minha ancestralidade, foi no
sentido de que as teméticas indigenas, e especialmente o pensamento Kaingang, por
meio de suas mitologias, seria um espaco de dar visibilidade para as questdes
indigenas.

Foi a partir dessa oficina que ficou claro qual caminho deveria seguir, trazendo
a importancia do pensamento e filosofias do povo Kaingang, e que essas filosofias
pudessem trazer reflexdes e contribuir para um novo modelo de sociedade mais
humanizada.

O evento no qual ocorreu essa oficina foi o 9° Salédo Internacional de Ensino,
Pesquisa e Extensdo (SIEPE), promovido pela UNIPAMPA, em parceria com
instituicdes de ensino superior nacionais e internacionais, que aconteceu em Santana
do Livramento — RS, fronteira entre Brasil e Uruguai, em novembro de 2017.

Essa oficina foi desenvolvida e coordenada em parceria com a Maria Cristina,
colaboradora na pesquisa em coautorias, e teve como objetivo propiciar a reflexdo
acerca da cosmologia indigena e das possiveis contribuicbes a Universidade pelos
indigenas académicos, por meio da colaboracao intercultural.

Um curso de extensado também foi desenvolvido e organizado em parceria com
a Maria Cristina com a tematica “Aprendizagens interculturais: produgao de
sentidos na Educagao Basica”- Edicdo 2018, que teve a sua proposta construida

de forma conjunta para trazer a cultura indigena, em especial o povo Kaingang na
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tematica, e desenvolver atividades que coloca em pauta a cosmologia Kaingang na
formacéao de professoras e professores da educacao basica do municipio de Alegrete.

Esse curso teve como objetivo potencializar as reflexdes sobre a tematica
indigena no processo das relacdes interculturais entre indigenas e nédo indigenas. Tal
movimento € incentivado pela Lei 11.645/2008, que estabelece as diretrizes e bases
da educacdo nacional, incluindo, no curriculo oficial da rede de ensino, a
obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”. Tal
proposta foi oferecida a partir da cooperacéo entre trés universidades - Universidade
de Santa Cruz do Sul (UNISC), Universidade Estadual do Rio Grande do Sul (UERGS)
e Universidade Federal do Pampa (UNIPAMPA). O curso promoveu uma reflexao
sobre a cultura, a arte e a espiritualidade, com expressiva representacdo de
intelectuais, de artesaos e de liderancas indigenas.

Ressalta-se o protagonismo dos indigenas académicos e pesquisadores como
grupo organizador do curso, ho ambito da universidade, e nas palestras realizadas.
Dessa forma, pretendeu-se romper com a forma objetiva que o sistema educacional
costuma tratar a temética dos povos indigenas brasileiros, trazendo para a reflexdo
pensamentos e filosofias dos povos originarios pouco conhecidos e invisibilizados pela
sociedade envolvente e pela propria academia, provocando a pensar sobre outras
formas de pensar e filosofar que possam contribuir para uma sociedade mais
humanizadora.

Nesta proposta do curso, foram tratadas as teméticas como Cultura Kaingang,
organizacdo familiar, educacédo, espiritualidade, arte, ancestralidade, sendo que,
nessas tematicas, fui um dos palestrantes. Outras atividades também foram
desenvolvidas como a oficina de artesanato Kaingang, e roda de conversa com 0s
académicos indigenas da UNIPAMPA.

A imagem abaixo (Figura 16) traz um momento da Oficina de artesanato do povo

Kaingang, realizada na UNIPAMPA campus Alegrete, em 2018.
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Figura 16 - Oficina realizada na UNIPAMPA

5
€

Na imagem acima, podemos ver a Suzana Sales, convidada do curso de
extensao, para dar a oficina, mostrando os primeiros passos de como iniciar um Vafy,
inicialmente fazendo o relato de como se faz a preparacao da taquara antes de iniciar
a confeccao do Vafy, e o passo a passo de como fazer a coleta no mato.

Vale ressaltar que essa atividade teve uma grande aceitacdo do publico
presente, destacando e dando visibilidade aos artesanatos, e atribuindo o devido valor
as cestarias indigenas, pois os cursistas (Figuras 17 e 18) sentiram na pele a
complexidade da confeccdo de um artesanato que, acima de tudo, leva toda uma

histéria de cosmologias de um povo.

Figura 17 - Cursistas | Figura 18 - Cursistas

Fonte: arquivo pessoal Fonte: arquivo pessoal

E as imagens a seguir (Figuras 19 e 20) sdo de uma visita técnica nas aldeias

indigenas, mostrando aos cursistas outras concepcdes de visdo de mundo.
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Figura 19 - Visita técnica nas aldeias | Figura 20 - Visita técnica nas aldeias Il
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Fonte: arquivo pessoal do autor Fonte: arquivo pessoal do autor

No ano de 2020, em virtude da Pandemia da Covid-19, optamos por realizar o
curso de forma online, e o que impressionou foi a quantidade de pessoas interessadas
em participar do curso, com o registro de 472 inscritos, com representacdes de
diferentes estados brasileiros e de paises latino-americanos.

Como diferencial das demais edi¢fes, foi elaborado material proprio, de apoio
aos cursistas, incluindo levantamento de fontes de informacéo, referéncias
bibliograficas e repositério de videos e documentarios organizados por link e
tematicas. Ficou evidenciada a potencialidade de alcance do curso, transhordando as
fronteiras gauchas e brasileiras.

O crescimento do interesse pela tematica indigena e pelos pensamentos
amerindios promoveu a ampliacdo das parcerias institucionais para diversificar
atividades ofertadas como, por exemplo, a parceria com a Biblioteca Municipal Mario
Quintana de Alegrete, com a oferta de formacédo sobre Literatura Indigena para
professoras/es da rede publica. As primeiras edi¢des do curso impulsionaram novas
acdes, contribuindo com a efetividade da Lei 11.645. Destaca-se também a importante

articulacédo de redes educativas colaborativas.
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18 PROJETO RAIZES INDIGENAS NA CULTURA GAUCHA: A OPOSICAOE A
COMPLEMENTARIDADE COMO PROCESSO EDUCACIONAL

Este foi um dos projetos mais importantes, desenvolvido por mim, como
pesquisador, em parceria com o grupo de pesquisa Peabiru: Educacdo Amerindia
Interculturalidade (UFRGS/UNISC), no Programa de Pos-graduacdo em Mestrado e
Doutorado em Educacao da Universidade de Santa Cruz do Sul.

O projeto teve como proposta desenvolver uma semana intercultural no Colégio
Educar-se, com alunos da pré-escola até o 9° ano do Ensino Fundamental.
Procuramos trazer a cultura indigena para dentro da escola, a partir da Lei n°
11645/2008, que torna obrigatdrio o estudo da histéria e da cultura afro-brasileira e
indigena em todos os estabelecimentos de educacao bésica, publicos e privados,
destacando a importancia de estudar e pesquisar a histdria de outras culturas no
ambiente escolar.

Destaco ainda que, por meio desse projeto, pude levar para dentro da Escola, a
mitologia Kaingang e os aspectos educativos, rememorando e resgatando o mito de
criacao Kaingang a partir dos irmaos gémeos Kamé e Kanhru, destacando a dimenséao
humana, a importancia da compreensao da oposi¢cdo e complementariedade e de
reciprocidade, a partir da cosmologia e da visdo de mundo Kaingang.

Dessa forma, a escolha das atividades da cultura indigena deveria ter alguma
relacdo com os conteldos programaticos que os professores estavam desenvolvendo
com os alunos em sala de aula. Nesse sentido, o desafio foi encontrar a melhor forma
de abordar a temética, e a escolha do tema deveria, pelo menos, atender todas as
turmas nas quais fui designado para realizar as atividades. Sendo assim, optei pelo
mito de origem Kaingang na perspectiva e na dimensdo humana, trazendo outras
perspectivas na compreensdo da oposicdo e complementaridade e reciprocidade a
partir da cosmologia.

Para desenvolver este trabalho e o projeto, foi preciso olhar para tras e
desenvolver um movimento de reflexdo com relagdo ao caminho percorrido. Antes
deste projeto no Colégio Educar-se, junto ao grupo de pesquisa Peabiru, ja vinha
desenvolvendo acOes e atividades com metodologias alternativas, na forma de

apresentar a cultura Kaingang para diferentes publicos de escolas publicas e da rede



97

privada, alunos da pré-escola, do ensino fundamental e médio, inclusive para alunos
de graduacéao e para o publico em geral.

A metodologia utilizada, nas atividades com a tematica “Conta¢cao do mito de
origem Kaingang”, foi em forma de rodas de conversa (Figura 21 e Figura 22),
trazendo a ambientacdo como se fosse em uma aldeia indigena, em que os alunos
estivessem ao redor de um fogo de chao, quebrando os protocolos tradicionais das
escolas, de que cada aluno estivesse sentado em sua carteira, enfileirados um atras
do outro, trazendo, na figura do professor, a pessoa mais importante que passa o
conhecimento, trazendo o valor da escuta e da oralidade, e o0 respeito, que
despertaram o entendimento da importancia da mitologia para uma educacdo mais
humanizadora. A contacdo do mito de criagcdo Kaingang ajudou a produzir uma
consciéncia sobre um pensar Kaingang e sobre a importancia do respeito, da escuta,

o sentido da oposicao e complementaridade na educacéo.

Figura 21 - Rodas de conversas | Figura 22 - Rodas de conversas I

e — L)

Fonte: arquivo pessoal do autor Fonte: arquivo pessoal do autor

A partir dessa dindmica das atividades propostas, os estudantes puderam
escolher um desses irmaos com o qual se identificaram, a partir das caracteristicas e
comportamentos. Puderam pintar suas maos com a marca correspondente do Kamé
ou do Kairu, e pensar sobre o principio de complementaridade e oposi¢éo, a partir da

contacdo do mito Kaingang. As Figuras 23 e 24 representam esse momento.
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Figura 24 -Alunos pintam as méos Il

6 o

Fonte: arquivo pessoal do autor Fonte: arquivo pessoal do autor

A partir da mitologia de origem Kaingang, busquei trazer uma base de
pensamento tedrico Kaingang, como uma forma de sistematizar os processos
educativos nos moldes do sistema educacional, buscando um novo significado, um
olhar préprio e caminhos alternativos de pesquisa e dando o devido valor a uma base
de pensamento filosofico por intermédio da mitologia Kaingang.

Esteve inserida neste projeto a concepcao de oposicdo e complementaridade e
reciprocidade a partir de outros olhares, destacando e evidenciando que essa
concepcao pode contribuir e € de suma importancia para construirmos uma sociedade
mais humanizadora a partir das novas geracoes, dando visibilidade aos pensamentos
amerindios e do povo Kaingang. A Figura 26 representa a complementaridade dos

opostos.

Figura 25 - Complementaridade dos opostos

S

Fonte: arquivo pessoal do autor
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Destacamos ainda que, quando tiramos o formato de escola convencional, em
vez de os alunos ficarem sentados em suas carteiras e classes, pedimos que
sentassem no ch&o dentro da sala de aula, e em circulo.

A aceitagdo, pela maioria dos alunos, dessa metodologia de ensino fora do
modelo convencional aconteceu de forma tranquila, sem resisténcia, mas houve um
momento em que um grupo pequeno de alunos ndo estava querendo sentar no chéo,
mesmo com as almofadas, criando uma resisténcia na metodologia que estdvamos
utilizando; mas, ao final das atividades, esse pequeno grupo ja estava interagindo de
forma espontanea e relatando que estava gostando da atividade, e despertando
curiosidade para conhecer mais sobre os povos e a cultura indigena, e - 0 mais
importante - trazendo os seus familiares para falar sobre a temética.

Destacamos ainda a visita técnica a aldeia indigena Fox&, no municipio de
Lajeado — RS, como parte do projeto, com os alunos do 5° ano do ensino fundamental
(Figuras 26, 27 e 28). Nessa acao, eles puderam conhecer a realidade da comunidade
indigena em um processo intercultural. Na aldeia, as criangas tiveram a oportunidade
de brincar e jogar futebol com os indigenas, sendo que cada um falava a sua lingua,
porém esse processo ndo foi um empecilho para a interacdo e para a comunicagao

entre indigenas e ndo indigenas.

Figura 26 - Visita a aldeia | Figura 27 - Visita a aldeia Il Figura 28 - Visita a aldeia lll

“f‘mu £

v . s v v %"
g {4 B & J

e .
WS v v, 2 4
essoal do autor Fonte: arquivo pessoal do autor

Fonte: arquivdbessb | do autor Fonte: arquivo p

Ao desenvolver um projeto voltado para a escola privada, a partir da pesquisa
foi fundamental para sensibilizar o sistema educacional de que é possivel desenvolver
atividades e acgOes a partir de outros olhares e visdes de mundo, buscando uma

educacdo mais humanizadora e ampliando a visdo do campo educacional.
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19 CONSIDERACOES FINAIS

Como pesquisador indigena, procurei trazer nesta escrita 0S processos
educacionais da educacao Kaingang a partir da mitologia de origem; e a partir da
cultura, os principios educacionais. Busquei dar visibilidade a cultura Kaingang,
mostrando a sua riqueza por meio das narrativas mitolégicas que sdo passadas de
geracao para geracao pelos nossos Kofas.

A proposta de autoetnografia deu-se a partir de experiéncias vividas e de
narrativas de histérias contadas pelos meus avés e avlos desde quando era crianga
até a fase adulta. Sdo relatos de histérias com falas, é a memdéria do que foi ouvido, e
rememorado a partir de conversas com parentes indigenas.

Nesse sentido, trazer a mitologia Kaingang para o didlogo, enfatizando o modo
de educar o pensamento, filosofias de vida, por meio de cosmologias sdo teméticas
complexas com infinitas compreensodes.

As narrativas mitologicas, vivenciadas por meio das oralidades e da escuta,
deram-se quando era criang¢a, quando, todas as noites, antes de dormir, sempre tinha
0 avd ou a avé para contar as narrativas mitoldégicas do que aconteceu com 0S N0OSS0S
antepassados e que sempre volta a acontecer como um lupim. O passado sempre
estd no presente, por isso, sempre buscamos a nossa ancestralidade, e precisamos
estar convictos de que a ancestralidade esta em nds, por intermédio da educacgao das
mitologias.

A partir desse entendimento, para os Kaingang, o mito e as mitologias sdo uma
ciéncia, ndo lendas ou historias, que é o entendimento da sociedade envolvente, pois
0 povo Kaingang vive todo na esséncia, nas suas aldeias, com 0s pensamentos e as
filosofias de forma ativa, que a sociedade envolvente ainda ndo conhece. Porém, na
Academia e protagonizados por meio de pesquisas pelos préprios Kaingang, comeca
a se tornar visivel timidamente como ciéncia.

Sendo assim, as narrativas de diferentes formas acerca do surgimento do mito
seguem as tradicOes, as cosmologias, toda uma concepc¢éo dual do universo, todos
0s seres, objetos, os fendmenos naturais séo divididos em duas categorias, visdo de
mundo, organizacao social, espiritualidade e o sistema de oposi¢ao, vivido nas suas

respectivas aldeias.
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Quando a ancestralidade esta em nds, a educacao dos antepassados esta viva,
e a mitologia € fundamental para estarmos sempre rememorando 0s ensinamentos e
o conhecimento milenar de um povo. Como fago parte desse povo, € de extrema
importancia trazer para o dialogo com os préprios parentes pensadores e filosofos
indigenas e ndo indigenas essa tematica. A autoetnografia faz parte desse processo
de diadlogo, de discussoes, e de reflexdes, pois a formacédo pessoal e a educacao que
trago comigo séo frutos da educacao mitolégica.

A escrita da autoetnografia surgiu a partir de um processo vivencial que ocorreu
na trajetoria de vida pessoal. Nela foram descritos os valores dos ensinamentos, a
formacéo educacional para vida e fora dela, as compreensdes da educacdo em um
entendimento mais amplo e mais humanizador.

Nesse sentido, trazer a cultura do povo Kaingang, o seu pensamento, suas
filosofias e cosmologias a partir das narrativas mitoldgicas como uma educacéo
diferenciada é fundamental e necessario para a sociedade envolvente.

Este trabalho, desenvolvido a partir das mitologias, traz ensinamentos e faz parte
da vida do meu povo. Tenho conviccdo de que nds Kaingang reproduzimos e
recriamos as nossas mitologias, explicando todas as coisas que existem e foram
criadas neste mundo e fora dele, respeitando valores, principios, regras e praticas que
orientam nOsso povo.

Nesse sentido, compreender as mitologias indigenas e 0s processos educativos
podem tornar uma sociedade mais humana, pois eles nos ensinam o respeito, 0 amor
incondicional ao seu oposto, solidariedade e coletividade em uma vida mais reciproca.

Destaco ainda a importancia de trazer a forma de educar-se a partir da
concepcgao da oposicdo e complementaridade do povo Kaingang, que pode ser a
grande contribuicdo para a sociedade envolvente, por meio do pensamento e das
filosofias de vidas desse povo, a partir de suas concepcdes e percepcdes vivenciais,
0 que é comprovado pelo préprio povo.

Portanto, a partir dos questionamentos e das reflexdes trazidos no inicio desta
escrita, busquei investigar a mitologia Kaingang como um processo intercultural na
educacao, trazendo as contribuicbes desenvolvidas a partir das atividades e acoes,
cursos de extensédo e projetos desenvolvidos durante a caminhada académica com

vistas a trazer uma possivel contribuicdo no campo da educacéao.
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A autoetnografia traz essa compreensdo do processo educacional Kaingang,
com uma grande diferenca, que € a abordagem intercultural a partir do mito, em que
processo de educacgdo esté inserido em uma relacao intercultural na pesquisa que,
neste trabalho, foi uma construcéao coletiva e desafiadora.

O desafio deu-se porque a escrita também foi desenvolvida de forma
compartilhada ou colaborativa entre duas pessoas com caracteristicas e pensamentos
diferentes, entre indigena e n&o indigena, mas sensiveis nas tratativas da temética e,
ao mesmo tempo, vivencial.

Portanto, evidencia-se que a escrita colaborativa entre o indigena e a nao
indigena estabelece uma relacdo intercultural no processo de escrita em que um
assume o lugar do outro, ou, pelo menos, tenta assumir. Essa escrita surge como um
novo caminho para conquistar novos formatos de fazer pesquisa de uma forma

intercultural e vivencial.
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