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Podes inscrever-me na Historia

Com mentiras amargas e retorcidas.
Podes espezinhar-me no chéo sujo

Mas ainda assim, como a poeira, vou-me levantar.
Minha insoléncia incomoda?

Por que ficas soturno?

Porque eu ando como se tivesse pocos de petréleo
Jorrando na sala de estar.

Como as luas e como 0s sais,

Como a constancia das marés,

Como a esperanca alcando voo,

Assim me levanto.

Querias ver-me derrotada?

Cabeca curvada e olhos baixos?

Ombros caidos como lagrimas,
Enfraquecida de tanto pranto?

()

Minha sensualidade perturba?

Por acaso te surpreende

Que eu dance como quem tem diamantes
Ali onde as coxas se encontram?

Do fundo das cabanas da humilhacdo

Me levanto

Do fundo de um passado enraizado na dor
Me levanto

Sou um oceano negro, marulhando e infinito,
Sou maré em preamar

Para além de atrozes noites de terror

Me levanto

Rumo a uma aurora deslumbrante

Me levanto

Trazendo as oferendas de meus ancestrais
Portando o sonho e a esperanc¢a do escravo
Ainda me levanto

Me levanto

Me levanto

Ainda me levanto.

(Maya Angelou)



FONTANARI, Pepe. Daria um filme. 2025. Risografia. Obra produzida como homenagem e releitura de
fotografia original de autoria propria (em colaboragdo com a mae, in memoriam).



RESUMO

Esta pesquisa tem como objetivo analisar os processos de subjetivacdo do ser-docente negro
em espacos ndo formais de educacdo, a partir dos discursos, praticas e experiéncias que
constituem a atuacéo de educadores negros em contextos ndo escolarizados na cidade de Santa
Cruz do Sul. Busca-se compreender como esses sujeitos constroem suas préaticas pedagogicas
em didlogo com saberes populares, experiéncias territoriais e referéncias ancestrais,
reconhecendo tais elementos como dimensBes centrais na formacdo e no exercicio da
docéncia. Para tanto, adota-se a escrevivéncia, conceito elaborado por Conceicdo Evaristo,
como fundamento metodoldgico e ético de escrita, permitindo a articulagcdo entre memoria,
experiéncia e producdo de conhecimento, com destaque para as narrativas do pesquisador e a
relacdo com sua méae, figura central em sua trajetéria formativa no campo da educacdo. O
estudo dialoga com a filosofia de matriz africana, especialmente com o0s conceitos de
afroperspectivismo e afrocentricidade, a fim de construir um arranjo analitico que possibilite
compreender a ancestralidade ndo como elemento essencializado, mas como prética viva e

constitutiva dos modos de ensinar, aprender e existir.

Palavras-chave: Educacdo ndo formal; ancestralidade; afroperspectivismo; docente negro(a);

raca.



ABSTRACT

This research aims to discuss the processes of subjectivation of Black educators in non-formal
educational spaces, from speeches, practices, and experiences that constitute being-educators
black not educated in the city of Santa Cruz do Sul. It seeks to understand how these
individuals build their teaching, practices, along side with popular knowledge, territorial
experiences and ancestral references, aknowledging such elements as core dimensions in
building and executing teaching. This study approaches Escrevivéncia (life-writing)
introduced by Conceicdo Evaristo, as methodological basis and writing ethic, allowing
integration amongst memory experiences knowledge production, with emphasis on the
researcher’s narrative and the relation with his mother, key figure in his educational path. The
study engages with African-centered philosophy, specially with concepts of afroperspectivism
and afrocentricity, in order to construct an analytical framework that allows understanding
ancestry not as essentialized elemento, nontheless as living practice and fundamental to

teaching, learning and existing practices.

Keywords: Ancestry; Afro-perspectivism; Black.
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INTRODUCAO

A presente pesquisa toma corpo a partir de minhas memdrias enquanto filho de uma
mulher negra, domestica, educadora e mée de quatro filhos. Minha mae, Marli Guedes, dedicou
alguns anos de sua vida a alfabetizacdo de jovens e adultos em uma regido periférica da cidade
de Santa Cruz do Sul. Com esta pesquisa, busco discutir as formas de subjetivacdo de seres-
docentes negros em espagos ndo-escolarizados, utilizando a ferramenta teérico-metodologica
denominada Escrevivéncias, proposta por Concei¢éo Evaristo e discutida em uma de suas obras,
Becos da Memoria (2017, p. 12) “Escrever Becos foi perseguir uma escrevivéncia. Por isso
também busco a primeira narracdo, a que veio antes da escrita. Busco a voz, a fala de quem
conta, para se misturar a minha”. Assim, como pontua Rodrigues (2022, p. 2) “[...] tego aqui
uma aposta ética, politica e metodoldgica de narracdo de minhas historias.”

Nesse sentido, esta dissertacdo, a partir do que é delineado por Evaristo, busca
estabelecer uma conexao entre a trajetdria individual e a coletividade negra, destacando como
as estatisticas e a historia de desigualdade sociorracial, mais especificamente na cidade de Santa
Cruz do Sul, cidade de médio porte, localizada no interior do Rio Grande do Sul, moldam as
subjetividades dos individuos negros. Assim, é fundamental refletir e problematizar a que grupo
étnico pertenco, buscando analisar os discursos que constituem seres docentes negros em
espacos nao escolarizados. Desta forma, minhas memorias se entrelagam com as experiéncias
de outros que, assim como eu, Se encontram em um contexto social permeado por
desigualdades, sejam elas raciais, sociais ou de género. Essa intersec¢do ndo apenas enriquece
a compreensdo de mim mesmo, mas também permite vislumbrar as complexas dindmicas que

afetam a vida de tantos outros:

[...] notamos todo um esforco para que a escrita de uma experiéncia abarque outras
experiéncias em vez de apaga-las — o que & sempre um risco, j& que somos
atravessados pelas logicas colonialistas. Construir uma pesquisa com escrevivéncia
ndo é escrever qualquer coisa. As situagdes se modificam conforme a tomemos como
um método de exposi¢do ou construcdo textual ou mais diretamente como o préprio
método de investigacdo ou intervencdo. O mais importante, porém, € que a escrita
esteja conectada com a vida de quem escreve, no sentido de amplificar sua voz e abrir
vias de criacdo e de libertacdo dos modos coloniais de saber (Bispo, 2023, p. 5).

Além do ingresso em um curso de pos-graduacédo, a escolha pelo tema de pesquisa
também ¢é atravessada pelo exercicio de memoria: lembro-me de que, na infancia, minha méae
me levava junto para seminarios e palestras que aconteciam, coincidentemente, no campus da

universidade que hoje fago parte, a Universidade de Santa Cruz do Sul. Muitos desses
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encontros tratavam sobre tematicas raciais e sociais que, desde cedo, me fizeram entender
como as mazelas sociais operavam. A formacao de minha mae era até o Ensino Médio (EJA),
mas sua vontade de se envolver com movimentos sociais e sindicais era tamanha que isso nao
a impediu de frequentar os debates de forma participativa, atuando muitas vezes como
participante ativa de encontros e palestras desenvolvidas no campus.

Como muitas maes solo, negras e origindrias de regides periféricas, minha mée
compartilhava a visdo de que a educacdo é a principal ferramenta para a mudanca do status
social ou para 0 acesso a outras perspectivas de mundo. Essa vontade de proporcionar uma
vida melhor para os filhos, por meio do estudo, reflete um anseio comum: a esperanca de que
a educacdo seja o fator de mudanca que permita ndo apenas a ascensao social, mas também a
emancipacao individual e coletiva no @mbito familiar. Um tipo de fuga da realidade que atinge
muitas familias negras brasileiras, sem acesso a 'boa’ educacédo, transporte de qualidade e
alimentacdo digna

Em meio aos dados estatisticos que demonstram as desigualdades vivenciadas pela
populacdo negra, observa-se também a evasdo escolar por consequéncia da necessidade de

auxiliar nas despesas domeésticas desde jovem, como nos aponta Bersani (2017, p. 383),

[...] h4, nesta etapa, uma divisdo que aponta ao Estado duas possibilidades: voltar-se
a educacdo intelectual ou a educacdo para o trabalho. Diante das distor¢des sociais
gue permeiam a sociedade brasileira, muitos jovens sdo conduzidos & légica da
educacdo para o trabalho, pois é necessario garantir a sobrevivéncia e colaborar com
as despesas da familia. E o Estado falha em ndo permitir o acesso a educagao nesse
sentido, aumentando a exclusdo social dessas pessoas.

A graduacdo de um jovem negro que ingressa em um programa de pds-graduacao
representa uma conquista que transcende o individuo, especialmente quando usamos o conceito
de escrevivéncias, que abarca a trajetoria afrodiaspdrica, para refletir sobre o processo de
colonizacdo no Brasil. Essa relagdo me conecta profundamente as trajetorias do ser-docente,
especialmente ao considerar que as estatisticas e a historia da populacdo negra frequentemente
revelam narrativas de exclusdo e marginalizacdo. Asante (2016, p. 10) “sustenta que
[a]africanos foram expulsos ou arrancados de seus proprios lugares de sujeitos na historia pelas
politicas europeias de escravizagdo e coloniza¢do”. Os legados dessa violéncia sistematica
ainda reverberam em problemas politicos, conceituais, culturais e sociais na sociedade
braisleira. Portanto, cada conquista académica é um passo importante na reapropriacdo de nossa
histdria e na construgdo de um futuro mais igualitario. Neste contexto, a escrevivéncia, ou seja,

a realizagdo desse exercicio de escrita das experiéncias pessoais rememoradas, se entrelaca a
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escrita académica a partir do momento em que se entende a ressonancia nas experiéncias de
tantos outros ou, a0 menos, nos sonhos e desejos de tantos. Compartilhamos da memoria,
docemente narrada por Conceicéo Evaristo (2020, p. 38), no texto Da grafia-desenho de minha
mae, um dos lugares de nascimento de minha escrita, em que mais uma vez a forca de uma mae
preta faz da educacdo e da escrita ferramentas de resisténcia. As tantas histdrias que tomam a
educacgdo como crenca na possibilidade de mudanca afirmam a explicacdo de Evaristo de que a
escrevivéncia ndo € uma escrita de si, mas uma autoria coletiva.

Os espagos ndo-escolarizados que busco discutir sdo aqueles em que acontecem projetos
que atendem criangas e jovens em idade escolar (ou ndo) e em turno oposto ao da escola. A
partir disso, pretendo narrar as trajetorias de sujeitos negros que se colocam como docentes em
espacos nao escolarizados. Sao atividades promovidas por movimentos sociais, organizacdes
ndo governamentais (ONG) ou, até mesmo, por meio de politicas pablicas governamentais. E
preciso ressaltar que, em especial nas atividades promovidas por entidades ndo-governamentais,
os educadores, muitas vezes, ndo tém formacdo académica para o exercicio da docéncia,
portanto, configuram-se como ser-docente em uma outra rede, que se articula com saberes
populares continuamente vividos e rememorados em suas trajetorias.

Em meio as pesquisas de dissertagdes e artigos, acabo encontrando uma pesquisa em
que minha mée é mencionada diversas vezes de forma direta. Confesso que, quando a encontrei
pela primeira vez, li com lagrimas nos olhos; ndo lembrava que ela havia sido entrevistada sobre
esse periodo da vida dela. As transcricbes me levaram diretamente para as lembrancas que tenho
enquanto estive junto nas aulas do MOVA. Por meio dessa pesquisa, também tive acesso a
detalhes que, quando crianga, ndo tinha percepcdo. Como ela planejava as aulas, como as
realizava e como ocupava 0 espago onde aconteciam, tudo construido para alfabetizar jovens e

adultos em uma escola do bairro onde moravamos.
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Figura 1 — Docéncia negra em espacgos ndo-escolarizados: vivéncia pedagogica no
MOVA/RS
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Fonte: Elaborado pelo autor (2001).

Esses espacos ndo-escolarizados de educacdo se relacionam com minha trajetéria de
infancia, quando acompanhava minha mde como professora para jovens e adultos, em sua
maioria, analfabetos. No inicio dos anos 2000, vigorava uma iniciativa do governo federal
chamada MOVA (Movimento de Alfabetizacdo de Jovens e Adultos), que, conforme aponta
Anderson Roberto dos Santos (2010, p. 12), foi um programa educacional do Governo da Frente
Popular realizado entre os anos de 1999 e 2002. A mulher que, aos poucos, assumia a posicao
de docente, recordava-se de uma dinamica de aula especifica, cuidadosamente planejada para
ir além dos métodos convencionais, como relata Santos (2010, p. 125), que tem sua pesquisa
fundamentada no MOVA/RS:

A educadora Marli, por sua vez, apresenta uma ferramenta na elaboracdo de seus
planos — o jornal: Geralmente eu olhava o jornal do dia, porque eles escutavam radio
em casa, eles ndo tinham o costume de ler jornal. Jornal é muito caro né. Eles
escutavam o radio e diziam o que acontecia. Quando eu levava o jornal do dia ou no
outro dia — nem sempre eu conseguia um jornal do dia — a gente trabalhava aquelas
questdes do jornal com as letras junto. E agora tu pega as letras do teu nome aqui no
jornal. Fazia recortes, circular etc.

Ela sabia que a atividade misturava elementos de compreensdo simplificada,

introduzindo o conteddo de forma acessivel, mas guardava, ao mesmo tempo, um nivel de
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complexidade que desafiava cada aluno a refletir de maneira mais profunda. Eram exercicios
projetados para provocar ndo apenas respostas prontas, exigindo deles tanto um entendimento
imediato quanto uma habilidade de improvisacdo e adaptagdo. Enquanto a conduzia, ela
observava atentamente o brilho no olhar daqueles que, entre hesitacdes e tentativas, avangcavam
no conhecimento, superando gradualmente seus proprios limites. Com formacéo até o Ensino
Médio, trabalhadora e que se via docente, também tinha a vivéncia em movimentos sociais
como o Conselho Municipal dos Direitos da Mulher de Santa Cruz do Sul, o que a inseria como
importante colaboradora do Conselho no que diz respeito a inser¢do de sua historia como

mulher negra:

A educadora Marli, moradora do mesmo bairro de seus educandos, relata seus
envolvimentos comunitérios, e outros envolvimentos, “Movimento das mulheres,
Conselho Municipal dos Direitos das Mulheres, da Igualdade Racial nem tanto. Mas
guando tem alguma atividade assim, sou do CPM da escola, onde meu menino estuda
sou do conselho da escola do CAIC, tudo... A igreja ndo que larguei, mas ndo sou
mais da lideranca da diretoria, mas quando tem alguma atividade paralela né, a gente
participa. Agora nos 50 anos da diocese estamos juntos ai de novo... ”. (Santos, 2010,
p. 140).

Figura 2 —Trajetorias negras e docéncia em espacos ndo-escolarizados: registro de aula
no MOVA/RS

Fonte: Elaborado pelo autor (2001).

Desse modo, ao utilizar o conceito de escrevivéncias, resgato memorias de minha
infancia que se tornam coletivas a partir da sua escrita. Assim, dou protagonismo a histéria de
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minha mae — mulher, negra e de origem periférica — e de tantas outras que veem na educacgéo

uma maneira de recosturar o tecido social:

Por meio das vozes dessas mulheres negras, de suas mulheres negras, podemos
perceber que Evaristo, conforme dissemos, com sua escrita que se situa como
acontecimento discursivo, per-turba a estabilizacdo da memoria, remodelando seu
tecido e permitindo que se entrecruzem por suas diversas redes novos efeitos de
sentido e de paréafrase (Remenche; Sippel, 2019, p. 50).

Mée de quatro filhos, trés homens e uma mulher, passou a maior parte de sua vida como
doméstica em casas de familias brancas, vendo sua historia ser apagada por conta de sua rotina
entre cuidar dos afazeres domésticos, trabalhar durante o dia e a falta de escolaridade. Cida
Bento, em O pacto da branquitude (2022) também aborda o conceito de memoria como

ferramenta de resisténcia:

Memodria é também construgdo simbolica, por um coletivo que revela e atribui valores
a experiéncia passada e reforca os vinculos da comunidade. E memdria pode ser
também a revisdo da narrativa sobre o passado “vitorioso” de um povo, revelando atos
anti-humanitérios que cometeram — 0s quais muitas vezes as elites querem apagar ou
esquecer (p. 39).

Conceicdo Evaristo utiliza as escrevivéncias para descrever uma pratica narrativa para
além da simples escrita autobiografica, mas que potencializa as perspectivas coletivas, até
mesmo porque sujeitos negros carregam a condigéo da coletividade racial. A escrevivéncia de

Evaristo € profundamente ancorada na realidade histdrica, social e racial do Brasil:

Escrevivéncia, em sua concepcdo inicial, se realiza como um ato de escrita das
mulheres negras, como uma acao que pretende borrar, desfazer uma imagem do
passado, em que o corpo-voz de mulheres negras escravizadas tinha sua poténcia de
emissdo também sob o controle dos escravocratas, homens, mulheres e até criancas.
E se ontem nem a voz pertencia as mulheres escravizadas, hoje a letra, a escrita, nos
pertencem também (Evaristo, 2020, p. 30).

Em suas obras, sdo explorados temas como memoria familiar, ancestralidade africana,
resisténcia cotidiana e solidariedade comunitaria, aléem da denuncia das diversas formas de
violéncia racial. Evaristo ja foi cotada como a primeira mulher negra a ocupar uma cadeira na
Academia Brasileira de Letras. Ndo sem sentido, a escritora literaria é incorporada ao mundo

académico como possibilidade de modos de pesquisa:

Em tempos de intolerancia e de profundos retrocessos quanto ao acesso a direitos
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fundamentais, as escrevivéncias despontam como uma metodologia e uma ética de
pesquisa que aposta na escrita como forma de resisténcia. Abordar as vidas de
mulheres negras, ndo como objeto passivo da pesquisa, mas como poténcia artistica,
inventiva, por meio da escrita literaria, € um modo de evidencia-las (mo-nos) como
protagonistas de suas (nossas) proprias historias (Soares; Machado, 2017, p. 217).

Nessa perspectiva, dou-me por conta da impossibilidade de distanciar a producgéo
académica de minhas vivéncias como sujeito negro. Mais ainda, entendo, a partir do conceito
de escrevivéncias, que aquilo que € vivido, ainda que individualmente, constitui memorias
coletivas. O ato de escrita torna-se modo de resisténcia e se soma a importancia do lugar de

fala ocupado por sujeitos negros no meio académico e na producédo de pesquisas.

Conceigdo Evaristo mostra que sua literatura esta atenta a0 modo como as narrativas
costumam apagar a subjetividade negra, situando-a como elemento coadjuvante em
relacdo aos dramas das personagens brancas. Ela opera intencionalmente de modo
oposto: 0S poucos personagens brancos que constrdi sdo representados em seus
espacos violentos de poder (Bispo, 2023, p. 4)

A trajetoria de minha mde é, assim, narrada de acordo com as definicdes de
escrevivéncias de Evaristo que, em contrapartida ao colonialismo, d4 voz e protagonismo para
mulheres negras contarem a partir de suas vivéncias a sua realidade. “Como a utilizagdo das
escrevivéncias implica certa liberdade autoral que deve, por 6bvio, deparar-se com o rigor
metodoldgico que constitua uma linha de conexao entre um trabalho tedrico e uma escrita
literaria” (Bispo, 2023, p. 5), fago a conexdo de minhas vivéncias com a memoria coletiva de
um povo que teve sua subjetividade apagada por meio do colonialismo, apresentando como o
histérico de escraviddo em nosso pais assola nossas narrativas até os dias atuais e, também,
busco entender a relacdo dessas trajetorias com saberes decorrentes da ancestralidade e
sociabilidade.

Assim, mediante a compreensdo de como se constitui este ser docente negro, também
almejo entender como as trajetdrias narradas se formam a partir das violéncias sociorraciais no
contexto territorial de Santa Cruz do Sul e como essas narrativas, que costuram experiéncias de
vida e memoarias pessoais e coletivas, colaboram para os modos como esses sujeitos resistem a
violéncia sociorracial. Portanto, também pretendo compreender como esses docentes enfrentam
a violéncia sistémica e a discriminac¢do no contexto educacional, muitas vezes apagadas, mas
que permeiam as relacfes sociais e as praticas de suas atividades especificas. A partir do
movimento de escuta de suas trajetorias, serd possivel fazer a relacdo de sua atividade com a
sua ancestralidade. Eles podem ser entendidos, assim, como agentes de resisténcia quando se

fala no aspecto histérico da regido do Vale do Rio Pardo.
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Ao trazer as narrativas desses docentes negros, pode-se também considera-las como uma
resposta ao racismo estrutural que permeia as instituicdes e a sociedade. Seu oficio, nesse
contexto, torna-se uma préatica de resisténcia, na qual ele ressignifica a propria histéria. Ao
investigar sua trajetoria pessoal, faco um contraponto a invisibilidade historica imposta pela
hegemonia eurocentrista e a marginalizacao da cultura afro-brasileira.

Para além de relacionar o conceito de escrevivéncias com minha trajetoria e memorias,
busco entender como se constitui o ser-docente nesses espacgos ndo escolarizados. A partir do
conceito de afrocentricidade, procuro formular um pensamento que questiona como sao Vistos
os oficios e os saberes deste ser-docente. “Conceito que se apresenta como uma ideia
intelectual, a afrocentricidade também se anuncia como uma forma de ideologia antirracista,
antiburguesa e antissexista que é capaz de criar outras formas de conhecimentos, baseadas no
restabelecimento da localizagdo de um texto, uma fala ou um fendmeno” (Asante, 2016, p. 11).

Nesse contexto, a questdo-problema que orienta esta pesquisa é a seguinte: Como
docentes negros criam e constroem suas narrativas em espagos ndo-formais, produzindo
praticas pedagogicas que dialogam com suas experiéncias e trajetdrias de vida no territdrio em
que habitam?

Nesse sentido, utilizo o conceito de escrevivéncias articulado a minha trajetoria e de
outros docentes negros em espacos de educacdo ndo formais, mediante aarranjos tedricos
oferecidos pelos conceitos de afrocentricidade e afroperspectivismo. Lentes que permitem
analisar como 0s saberes e os oficios desses docentes sdo percebidos, ressignificados ou até
mesmo deslegitimados em meio a um territorio que se diz marcado pela colonizacdo germanica.
Como propde Asante (2016), é necessario questionar o lugar epistémico ocupado pelos sujeitos
afrodiasporicos, reposicionando suas experiéncias e trajetorias no centro das analises sobre
cultura e educacao.

Nesse contexto, reposicionar o sujeito através da sua narrativa permite uma
compreensdo para além de objeto da pesquisa. Ao utilizar as escrevivéncias como ferramenta
de producdo autoral, reafirmamos a centralidade do ser-docente como autores da propria
histdria. Essa mudanca tedrica muda a nocao de pesquisa e permite que se enxergue uma lente
que relaciona narrativas, ancestralidade, memorias e saberes. Tal maneira de construir a
pesquisa permite realocar o ser-docente negro como agente produtor de conhecimento. Nesse
sentido, o capitulo a seguir apresenta a fundamentacao teorica que discute como a agéncia e a
ancestralidade desse ser-docente constituem o ato de ensinar e produzir conhecimento. Na
sequéncia, o proximo capitulo apresenta o marcador territorial de Santa Cruz do Sul juntamente

com o mito da colonizagdo germénica, trazendo para a discussdo como a construcdo desse
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imaginario eurocentrado estd diretamente relacionada com o processo de apagamento
epistémico da populacdo negra santa-cruzense. No terceiro capitulo, apresento minha narrativa
por meio das escrevivéncias enquanto sujeito negro localizado nesse territério, relacionando
minhas trajetorias e memarias para fundamentar a escolha metodoldgica desta pesquisa.
Assim, considero que esta pesquisa pode contribuir para uma ampliacéo das abordagens
sobre a subjetivacdo e acdo do ser-docente negro em espacos ndo escolarizados, criando
oportunidades analiticas de mapear e entender como saberes e vivéncias ancestrais se
materializam em suas praticas. A relevancia dessa investigacdo estd na sua capacidade de
abordar as especificidades culturais, histdricas e sociais que permeiam a identidade do ser-
docente negro, trazendo a tona questbes que muitas vezes sdo silenciadas nas discussfes
académicas e nas politicas educativas. Ao explorar as narrativas pessoais dos docentes, a
pesquisa destaca a importancia do reconhecimento da diversidade nas praticas pedagogicas.
Nesse contexto, a pesquisa se propOe a analisar as narrativas e experiéncias que constroem suas

identidades e préaticas educativas.



23

1 AFROCENTRICIDADE, AFROPERSPECTIVISMO E ESCREVIVENCIAS: A
SUBJETIVACAO DO SER-DOCENTE NEGRO EM ESPACOS DE EDUCACAO
NAO-FORMAIS

Este capitulo apresenta os fundamentos tedricos e metodoldgicos que sustentam a
andlise da constituicdo do ser docente negro em espacos de educacdo ndo formais. Parte-se do
entendimento de que as trajetorias aqui investigadas ndo podem ser compreendidas a partir de
referenciais universalizantes que desconsideram raca, territério, ancestralidade e experiéncia
vivida. Ao mobilizar os conceitos de afrocentricidade, afroperspectivismo e escrevivéncias, a
pesquisa se posiciona criticamente frente as epistemologias eurocentradas que historicamente
produziram o apagamento dos saberes afrodiasporicos e a deslegitimacao das narrativas negras
no campo académico.

Nesse sentido, a organizacdo deste capitulo reflete um movimento intencional de
deslocamento epistémico. Inicialmente, discute-se a afrocentricidade como critica ao
eurocentrismo e como ferramenta para reposicionar sujeitos negros como agentes centrais de
suas proprias narrativas histéricas e filosoficas. Em seguida, o afroperspectivismo € apresentado
como uma abordagem dinamica que enfatiza a pluralidade das experiéncias afrodiasporicas e a
circularidade dos saberes, articulando corpo, territério e ancestralidade como dimensdes
indissociaveis do conhecimento. Por fim, o conceito de escrevivéncias € acionado como eixo
metodoldgico que conecta teoria e vida, permitindo que as narrativas dos docentes negros sejam
compreendidas como producdes coletivas de memoria, atravessadas por afetos, lutos e

continuidades.

1.1 AFROCENTRICIDADE E O EUROCENTRISMO

Com base nas ideias de autores como Molefi Kete Asante, Mongobe Ramose, Renato
Noguera e Katiuscia Ribeiro, pretendo discutir como os conhecimentos de individuos negros,
frequentemente vistos atraves da Gtica ocidental, sdo apagados ou desvalorizados. Assim, um
dos objetivos dos conceitos de afrocentricidade e afroperspectivismo € permitir um didlogo

mais aberto em relacéo as filosofias que majoritariamente sdo estudadas no campo académico:

Se a filosofia parte da compreenséo e razdo humana, por que seres humanos africanos
n&o sdo utilizados como referéncias no campo da filosofia? Essas e outras inquietaces
unem os fildsofos em uma premissa comum: os esvaziamentos da filosofia africana,
frente ao que eles nos apontam por epistemicidio (Ribeiro, 2017, p. 47).
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Ao ndo estudarmos autores e autoras de origem africana, além de negar 0 processo
historico que fez essa populagdo chegar ao continente americano, também estamos negando que
0 povo negro tinha uma cultura prépria, muito antes de chegar, de forma forcada, ao Brasil.
Dessa maneira, o epistemicidio, entendido como o apagamento dos conhecimentos africanos,
ocorreu por meio das diversas formas de colonizacdo que dominaram e silenciaram a religido,
acultura e a filosofia de povos afrodiaspéricos e indigenas no Brasil, sendo que o eurocentrismo
foi o motivador para a desumanizacéo e a invisibilizagao dos saberes dos povos africanos.

A afrocentricidade surge como conceito a partir do pensamento hegemdonico europeu,
que definiu o seu modo de pensar 0 mundo como um pensamento universal dentro da filosofia.
O conceito de afrocentricidade € a contraposi¢do ao eurocentrismo, mas ele ndo surge como
algo que deseja se isolar de outras maneiras de pensar a filosofia, como aponta Asante (2016,
p. 10) “A Afrocentricidade emergiu como um repensar da caixa conceitual que tinha
aprisionado os africanos no paradigma ocidental. Isso foi um Eurocentrismo que tinha
finalmente esgotado a si mesmo”.

Portanto, o conceito emerge como ferramenta para pensar outras vertentes além da otica
ocidental, aquela que se coloca como hegemdnica no sentido de pensar o mundo e de onde parte
o pensamento filoséfico. Nesse sentido, como nos aponta Asante (2016), afrocentricidade
remete a0 compromisso de ndo contar a historia da populacdo afrodiaspérica a partir do
processo de escraviddo, mas, sim, reconhecer a persisténcia de saberes e modos de existir de
um processo historico anterior a colonizacdo portuguesa. Desse modo, discute-se como o
deslocamento fisico dos africanos durante o comércio europeu de escravos ocasionou seu
afastamento de seus centros culturais, psicoldgicos, econémicos e espirituais, colocando o povo
negro a forca na cosmovisdo e no contexto europeus. Deste modo, o autor aponta que o conceito
questiona o lugar marginal que a Europa destina para as sociedades afrodiaspdricas,
problematizando a noc¢éo de inferioridade que € colocada sobre sua historia.

Ao adotar a afrocentricidade como modelo conceitual para uma outra forma de pensar
a filosofia, 0 povo afrodiasporico passa a se colocar no centro da analise. E uma abordagem
epistémica que visa valorizar as narrativas, valores e experiéncias dos povos afrodiaspéricos. O
conceito afirma a centralidade da cultura africana como base para uma nova abordagem do
pensamento filoséfico. Ao fazer isso, busca-se romper com a desumanizagdo imposta pelo
colonialismo ao povo negro, processo que resultou no apagamento de seus ritos, linguas e
costumes, especialmente ao separar violentamente individuos do continente africano e submeté-
los a condicdo de escravizados no periodo colonial.

Para Asante (2016), o afrocentrista pratica, primeiramente, 0 conceito com sua presenca,
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isto é, dizer que, onde quer que esteja o0 povo africano, ele tem direito de ser agente de sua
prépria historia, cultura, espaco, orientacao e perspectiva. Refazer a coreografia do pensamento
hegemdnico também vai ao encontro da ideia de que ha um ponto de partida diferente na
historia, além da Grécia e Roma.

Pensar a educacdo através da lente da afrocentricidade é importante para entender a
possibilidade de contrapor o senso comum que reflete a marginalizagdo que o continente
africano recebe ha séculos. Seus conhecimentos em areas como comunicagdo, linguistica,
histdria, sociologia, arte, filosofia, ciéncia, medicina e matematica revelam uma ampla
contribuicéo para o desenvolvimento humano. A afrocentricidade, ao contrario do pensamento
eurocéntrico e ocidental, que se estabeleceu de forma hegeménica, propde uma abordagem que

valoriza essas ideias sem buscar a dominacao:

Existe uma ética assertiva entre os afrocentristas para deslocar o discurso em direcéo
a uma abordagem mais orientada para a agéncia para analise, exames, investigacdes e
fendmenos. Portanto, para demonstrar a ideia de culturas ao lado umas das outras, em
vez da ideia de culturas sendo adotadas por uma ideia particular abrangente (Asante,
2016, p. 11).

A partir disso, pode-se dizer que a afrocentricidade emerge como um paradigma teorico
e pratico que visa colocar a experiéncia e a cultura africana no centro da analise filoséfica,
promovendo uma diversidade epistemolédgica que enriquece a pesquisa académica ao
incorporar diferentes perspectivas e desafiando a academia a questionar paradigmas existentes
e a considerar formas alternativas de conhecimento. Isso é particularmente relevante em um
mundo cada vez mais globalizado, em que as interacdes culturais sao inevitaveis.

Além disso, a afrocentricidade age diretamente na desconstrucdo de esteredtipos e
preconceitos nas ciéncias sociais e humanas, questionando narrativas dominantes e
promovendo uma perspectiva que coloca as experiéncias e contribui¢cdes dos povos africanos e
afrodescendentes no centro das analises. Nesse sentido, a afrocentricidade contribui para a
desconstrucédo de esteredtipos e preconceitos historicamente produzidos pelas ciéncias sociais
e humanas, ao questionar narrativas dominantes e reposicionar as experiéncias e contribuicdes
dos povos africanos e afrodescendentes como centrais no processo de analise. Ao deslocar o
foco do olhar eurocéntrico, esse paradigma possibilita compreender como as hierarquizacgdes
raciais foram construidas e naturalizadas ao longo do tempo, afetando tanto a forma como a
populacédo negra é percebida socialmente quanto os modos como ela propria se reconhece e se

constitui-se enquanto sujeito historico:
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Todas as caracteristicas do eurocentrismo influenciaram pontualmente para que a
populacdo negra enfrentasse, ao longo dos anos, uma série de dificuldades que
impactaram e impactam diretamente na forma como ela é percebida e se percebe na
sociedade. Quando ha imposicdo cultural, seja ela por meio da lingua, religido, habitos
e préaticas, consequentemente, existe a tentativa de imposicdo, dominacdo e
apagamento da historia do colonizado (Souza, 2024, p. 24).

Dessa forma, a afrocentricidade, em didlogo com o afroperspectivismo, ndo se limita a
uma critica abstrata ao eurocentrismo, mas se configura como uma proposta ética, politica e
epistemoldgica que visa restaurar a dignidade historica e intelectual dos povos afrodiasporicos.
Ao reconhecer os impactos da imposic¢éo cultural e do epistemicidio, esses conceitos oferecem
subsidios para pensar praticas educativas, pesquisas e producdes de conhecimento
comprometidas com a valorizacdo da pluralidade de saberes e com a superacdo das
desigualdades raciais estruturais.

Assim, ao inserir a afrocentricidade como eixo tedrico desta pesquisa, reafirma-se a
necessidade de construir analises que considerem as marcas do colonialismo e,
simultaneamente, evidenciem as estratégias de resisténcia, reinvencdo e producdo de
conhecimento protagonizadas por sujeitos negros. Trata-se, portanto, de compreender a
educacéo e a filosofia como campos em disputa, nos quais a centralidade das experiéncias

afrodiasporicas amplia o horizonte epistemologico.

1.2 AFROPERSPECTIVISMO, ANCESTRALIDADE E RESISTENCIA

Outro conceito abordado na pesquisa é o afroperspectivismo que, segundo Noguera
(2012), tem um sentido simples, isto é, o conjunto de pontos de vista, estratégias, sistemas e
modos de pensar e viver de matrizes africanas. O conceito aborda teoricamente a compreensao
das dinamicas sociais, historicas e culturais a partir de uma Gtica que prioriza a experiéncia e a
agéncia de sujeitos negros. Diferente de um discurso essencialista ou de uma visdo homogénea
da identidade negra, o afroperspectivismo reforca a multiplicidade de experiéncias
afrodiaspdricas, reconhecendo que cada contexto tem sua especificidade.

A abordagem deste conceito se relaciona diretamente com a afrocentricidade, na medida
em que ambos propdem uma reorientacdo de narrativas historicas. No entanto, de acordo com
Asante (2016), afrocentricidade é uma critica da dominacdo cultural e econémica e um ato de
presenca psicoldgica e social diante da hegemonia eurocéntrica, enquanto o afroperspectivismo,
conforme Sobrinho (2020), assume, portanto, um posicionamento na linha continua da

afirmacéo positivada da negritude, aqui compreendida na sua especificidade afro-brasileira e
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na alocacdo do que se denomina como estéticas das resisténcias, em atualizacGes diversas.
Nesse sentido, o afroperspectivismo ndo é limitado somente como um significado de
retorno as origens, mas sugere um movimento dindmico de construcéo e ressignificacdo dentro
da filosofia africana para contrapor um discurso que se coloca como universal: 0 eurocentrismo.
Segundo Noguera (2011), afroperspectividade é um plano de imanéncia e o seu solo é uma
roda, um terreiro, uma reterritorializacdo continua, ininterrupta de uma dindmica africana
criativa que dribla e ginga para se constituir. O que, num contexto pds-escravidao, busca
ressignificar conceitos e matrizes que foram apagadas em funcédo do colonialismo. A “ginga”,
o “drible” significam resisténcia e transformacdo daquilo que oprimia e ainda oprime a
populacdo afrodiasporica. E uma forma de resistir em meio aquilo que nio quer nossa
existéncia, e aqui me coloco também como um individuo negro que usa do “drible” e da “ginga”

para transpor obstaculos diariamente:

Para fins de enegrecimento, cabe o exemplo da ginga. A ginga € um conceito que
nasce de personagens conceituais com tragos dindmicos e tragos relacionais. Gingar é
rodopiar, dancar, fazer movimentos em circulos com 0s pés e com o corpo. Mas,
gingar também é o movimento do samba transubstanciado para os gramados do
futebol, porque de posse da bola, a ginga vira drible. O drible é a linha de fuga que o
personagem conceitual jogador de futebol negro precisou inventar para sobreviver as
faltas dos jogadores brancos (Noguera, 2011, p. 13).

1.3 ESCRIVIVENCIAS E EDUCACAO NAO-FORMAL DO SER-DOCENTE NEGRO

Tendo em vista o que foi discutido até aqui, considera-se que as praticas educativas dos
docentes negros em espacos de educagdo nao formais se constituem a partir de elementos que
se relacionam, seja a ancestralidade que surge como principal motivador para a continuidade
de seu oficio, seja por vivéncias experienciadas ao longo de suas trajetorias. O que Noguera
(2011) nos propde visualizar € esse movimento imanente que, mesmo com as opressdes
colonizadoras e eurocéntricas, continua a exercer algo que pertence culturalmente a populagéo
afrodiasporica.

A educacdo ndo-formal, nesse contexto, torna-se um espago de construcédo de saberes
populares que advém de uma tecnicidade que envolvem niveis de estudos semelhantes a um

sistema de graduagdo. Conforme Gohn (2006, p. 28):

A educagdo nao-formal designa um processo com varias dimensfes tais como: a
aprendizagem politica dos direitos dos individuos enquanto cidadaos; a capacitacéo
dos individuos para o trabalho, por meio da aprendizagem de habilidades e/ ou
desenvolvimento de potencialidades; a aprendizagem e exercicio de praticas que
capacitam os individuos a se organizarem com objetivos comunitérios, voltadas para
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a solugdo de problemas coletivos cotidianos; a aprendizagem de conteidos que
possibilitem aos individuos fazerem uma leitura do mundo do ponto de vista de
compreensdo do que se passa ao seu redor; a educacao desenvolvida na midia e pela
midia, em especial a eletronica etc.

Assim como os conceitos afrodiasporicos, os temas relacionados a educacéo ndo- formal
também ndo fazem parte de um montante consideravel dentro das pesquisas em educac&o.
Nesse contexto, a educacdo ndo-formal, ao se firmar em uma epistemologia n&o ocidental,
manifesta a “afroperspectividade como uma série de perspectivas de matriz africana” (Noguera,
2011, p. 9), e essa matriz deve ser compreendida como uma expressao plural que ndo obedece
a qualquer homogeneizacao reducionista. Dessa forma, o oficio do docente se configura como
um movimento Vvivo que, através da oralidade e das suas vivéncias, reafirma a ancestralidade
como elemento estruturante da sua trajetoria. Como nos lembra Noguera (2011, p. 10), “a
ancestralidade recria caminhos num pretérito do futuro que se afirma no futuro do pretérito
entendido em sua presenga como instante ininterrupto de criagao”.

A ancestralidade manifesta-se como um dos pontos centrais das praticas educativas,
como nos aponta Noguera (2011, p. 10): “na filosofia afroperspectivista, a ancestralidade € o
alvo do culto do pensamento”. Esse culto mencionado se expressa nas narrativas, nos corpos €
nos gestos que fazem parte do ser docente, realocando a agéncia em um contexto educacional
que, historicamente, as invisibilizou.

A partir destas consideragdes, assinalo que um dos principais aspectos que pretendo
abordar na pesquisa é a ancestralidade como um componente na formacéo da identidade do ser-
docente negro. A ancestralidade, enquanto conjunto de valores, saberes e experiéncias
transmitidos ao longo das geracOes, desempenha um papel importante na constru¢do da
subjetividade desses educadores:

Tematizar a ancestralidade é abrir espago para presencas que vieram antes de nds e
que construiram histérias de resisténcia, acessar a producéao de diferentes vivéncias
ao longo do desenvolvimento historico que vai além do processo de escraviddo. A
histéria e ancestralidade do continente Africano antecede o processo de colonizacao
perverso que foi implementado. A ancestralidade traz forca e poténcia para pensar
na possibilidade de existir no mundo, ela traz bases concretas que alimentam
existéncias (Oliveira, 2023, p. 91).

Para abordar as questdes que envolvem o ser-docente negro, tensiono, a partir dos
conceitos de afroperspectivismo (Noguera, 2012) e afrocentricidade (Asante, 2003), conceitos
que sdo compreendidos como ferramentas epistemoldgicas que realocam o sujeito negro como
centro de sua prépria narrativa. Conceitos que dialogam com as experiéncias e trajetorias de

docentes negros marcados pela violéncia historica do processo colonialista, principalmente



29

guando mencionado o processo de construcdo do territorio santa-cruzense, que vai ser abordado
nos capitulos seguintes desta pesquisa. Conceitos que relacionam raca, classe e territdrio nas
experiéncias de docentes negros que atuam em espacos ndo-formais de educacgdo, seja em
periferias urbanas ou centros sociais, produzindo um processo autoral de narrativas
marginalizadas e apagadas pelo processo de epistemicidio, conforme nos aponta Sueli Carneiro
(2023, p. 348):

O epistemicidio é resultado do rebaixamento e do sequestro da razdo das pessoas
negras, algo que comeca na escola e se estende até o ensino superior, com
consequéncias que podem ser devastadoras para 0s poucos que tém acesso a
universidade. Por meio do epistemicidio, o dispositivo de racialidade ganha eficacia
na perpetuacdo do racismo ao inferiorizar a intelectualidade das pessoas negras e
recusar a sua autoridade enquanto sujeitos do conhecimento.

O percurso adotado para a constru¢do da pesquisa de campo foi aprovado pelo Comité
de Etica em Pesquisa (CEP) da Universidade de Santa Cruz do Sul (UNISC), sob o protocolo
n.2 90242525.4.0000.5343, assegurando que todas as etapas fossem dirigidas de acordo com a
ética que rege investigacdes que envolvem seres-humanos. A submissao e aprovacao no Comité
de Etica em Pesquisa (CEP) se configuram como constituinte de uma postura ética e respeitosa
assumida nesta analise das narrativas em conjunto com o ser-docente negro.

Levando-se em conta que a construcdo da pesquisa se baseia em narrativas de vida,
mem@rias e trajetorias atravessadas por violéncias sécio raciais, € importante garantir que 0s
individuos participantes sejam respeitados na sua totalidade. Neste sentido, os docentes
implicados nesta pesquisa foram informados sobre os objetivos da pesquisa, bem como 0s
procedimentos metodoldgicos adotados para sua construgdo. Também foram informados sobre
0s riscos e beneficios para a area da educacdo, que € o ponto principal da linha de pesquisa do
programa de pos-graduacdo em que atuo. A conscientizacdo sobre a possibilidade de desisténcia
também foi informada, sem qualquer prejuizo posterior, mediante assinatura do Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE).

Sobre a preservacdo da identidade dos participantes, optei pelo uso de nomes ficticios,
escolhidos em dialogo com os proprios docentes, respeitando suas escolhas e garantindo o
anonimato. Mesmo néo os identificando, reafirmo sua condi¢do de autores da propria historia
como instrumento de reconhecimento de sujeito afrodiasporico. As gravacfes, bem como o0s
diarios de campo, foram armazenados de forma segura, sendo utilizados para fins académicos,
conforme as diretrizes estabelecidas pelo Comité de Etica em Pesquisa. A escrita das narrativas
se baseia nas escrevivéncias como eixo metodoldgico central, essa que [...] também pode ser

explicitada a partir da experiéncia, da vivéncia de nossa condi¢do de pessoa brasileira, cuja
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ascendéncia é de origem africana; que aglutina uma nacionalidade hifenizada e na qual a autora
se coloca e se pronuncia para afirmar e celebrar a sua ancestralidade de povos africanos e se
conectar tanto com os povos africanos quanto com a didspora africana (Silva, 2023, p. 35).

A construcdo dessas narrativas se deu por meio de entrevistas direcionadas como um
diadlogo aberto e, ao mesmo tempo, gravado em formato de audio. Além da escuta sensivel e
observacdo participante para elaborar os diarios de campo, absorvidos aqui ndo somente como
ferramenta metodoldgica, mas como espaco de partilha de sentidos e sentimentos. Nesse
processo de escuta, as narrativas foram se constituindo de forma aberta, permitindo que os
docentes organizassem sua narrativa a partir daquilo que entendiam como importante.

Para auxiliar durante o processo metodolégico utilizei uma ferramenta do Google
chamada Pin Point, projetada para ajudar jornalistas e pesquisadores a analisar grandes colec¢des
de documentos, audios, videos e imagens. Esta ferramenta consiste na transcri¢do de audios e
videos de entrevistas ou reunides em textos. Nesse sentido, juntamente com o diario de campo,
posteriormente, utilizei a ferramenta como forma de facilitar a continuidade de enredo na escrita
das Escrevivéncias. O uso desta ferramenta se deu de forma auxiliar e complementar, cabendo
ao pesquisador a revisao, interpretacao e autoria das analises produzidas, em conformidade com
as diretrizes sobre o uso de Inteligéncia Artificial em pesquisas cientificas estabelecidas pelo
CNPq.

Suas memorias e experiéncias ndo foram delimitadas, até mesmo para recentra-lo como
autor de sua proépria histéria, delineando o conceito de escrevivéncias com o conceito de
afrocentricidade que Molefi Kete Asante (2016) nos apresenta como arranjo tedrico para
centralizar o sujeito negro como produtor de conhecimento.

Nesse sentido, realizei as entrevistas com trés docentes negros que atuam em espagos
de educacdo ndo-formais de Santa Cruz do Sul. O critério para escolha desses sujeitos se deu
considerando sua atuacdo pedagdgica fora do espaco de educacdo formal, o recorte racial e sua
formacdo, sendo constituida fora do meio académico. Além disso, eles sdo atuantes dentro do
territorio do municipio de Santa Cruz do Sul, sendo que suas oficinas acontecem ou aconteciam
em associacdes comunitarias, clubes beneficentes, espacos educativos ndo-formais e projetos
sociais vinculados a prefeitura do municipio.

A conexdo com estes docentes ocorreu por meio de vinculos de amizade, territoriais e
por indicacOes estabelecidas ao longo da minha trajetoria e de conhecimento cultural acerca do
gue acontece no territorio santa-cruzense. Essa conexao possibilitou uma forma de compartilhar
experiéncias e atravessamentos que me colocam como participante da pesquisa, pois minhas

memorias enquanto ser-docente em formagéo e, como mencionado anteriormente, as memorias
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enquanto filho de Marli Guedes, me colocam em cenarios semelhantes aos vividos pelos
docentes implicados na pesquisa.

Portanto, os sujeitos que compdem esta pesquisa sdo docentes negros com trajetorias
diferentes, mas que se assemelham nas experiéncias marcadas pelo racismo, a desigualdade de
acesso aos espacos e a constituicdo de saberes a partir de suas vivéncias e de suas
ancestralidades. As praticas pedagdgicas, nesse contexto, relacionam o0s saberes, suas
corporalidades, oralidade, memdria e vinculos comunitérios que produzem formas de ensino
que se diferenciam das metodologias tradicionais e tensionam o que é reconhecido como
conhecimento universal e legitimo.

A escolha em trabalhar com um nimero reduzido de participantes se relaciona com a
proposta metodoldgica, essa que possui uma profundidade narrativa e os reconhece como
autores de suas proprias histérias. Neste sentido, as narrativas construidas e analisadas na
pesquisa demonstram como 0s docentes negros constroem suas praticas pedagogicas em
espacos de educacdo ndo-formais em relacdo com o territorio, a ancestralidade e o racismo.

A escolha por espacos ndo-formais de educacdo se apresenta como forma de
compreender préaticas e trajetorias pedagogicas que surgem fora da ldgica escolar tradicional,
mas que possuem igual importancia no que diz respeito aos saberes constituidos a partir da
ancestralidade ou de vinculo familiar e comunitario. Esses espacos, localizados em territorios
periféricos ou ligados a clubes sociais e organiza¢des comunitarias, sdo constituidos como
lugares que resistiram ao epistemicidio, sendo alguns destes locais que preservaram saberes
ancestrais e organizac6es coletivas.

A partir da andlise das narrativas, busco identificar similaridades, tensGes sécio raciais
e singularidades nos modos de producdo do ser-docente negro em relagdo com o territorio em
que estd inserido, a ancestralidade e as marcas histéricas que o racismo tentou apagar e
invisibilizar. Nesse sentido, ndo se pretendeu estabelecer essencialismos, mas compreender as
narrativas como producdes situadas e singulares, atravessadas pelas no¢bes de cunho étnico,
historico e social. Neste contexto, as escrevivéncias ndo sdo abordadas como relatos individuais
isolados, mas como forma de expressdo de memoria coletiva que se atualiza na oralidade e na
pratica pedagogica do ser-docente.

Assim, 0s conceitos que se entrelagcam na pesquisa — escrevivéncias, afrocentricidade e
afroperspectivismo — orientam néo apenas a analise dos dados produzidos, mas a minha posi¢édo
enquanto pesquisador. Ela ndo se separa das narrativas e, também, significa assumir que a
producdo de conhecimento se d& em um movimento de escuta e partilha com responsabilidade

ética, conforme exemplifica Abdias Nascimento (2016, p. 47):
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Quanto a mim, considero-me parte da matéria investigada. Somente da minha propria
experiéncia e situacdo no grupo étnico-cultural a que pertenco, interagindo no
contexto global da sociedade brasileira, é que posso surpreender a realidade que
condiciona o meu ser e o define.

Nesse sentido, ndo separo a produgdo de minha subjetividade dentro da pesquisa. Estou
implicado da mesma maneira que o ser-docente que constroi sua narrativa em conjunto com a
minha. Assim, essa analise rompe com a logica em que 0 sujeito pesquisado nédo participa de
forma ativa da pesquisa, nesse caso de forma autoral em que o pesquisador e os docentes
compartilham experiéncias, memorias e afetos.

Desse modo, a pesquisa tem um atravessamento afetivo e emocional, que se constroi a
partir do luto pela perda de minha mae e da necessidade de ressignificar sua trajetdria por meio
da narracdo de minhas memdrias enquanto filho. Sua morte, em 21 de setembro de 2023, se deu
um més antes de minha formatura na graduagdo. Dia 28 de outubro completei o grau de
Bacharel em Educacdo Fisica, titulo que almejava desde minha infancia e seria uma forma de
retribuir todo o afeto e carinho em que estive implicado enquanto seu filho. Sonho comum para
tantos jovens negros e negras em um pais marcado pela falta de escolarizacdo dessa populacao.
O processo de selecdo do Programa de P6s-Graduacao ocorrera logo apds esses acontecimentos;
parecia um caminho a seguir que ela gostaria de me ver trilhando.

Diante dessa sequéncia de acontecimentos, ndo vi outra forma de construir a pesquisa.
Nesse caso da morte de minha mée, o luto ndo se apresenta como experiéncia individual, mas
como um acontecimento que convoca a memoria e a histéria coletiva das mulheres negras que
fizeram da educacdo uma forma de escapar das desigualdades sociais. Nesse sentido, o luto néo
é encerramento, mas ferramenta de continuidade. E, a partir das escrevivéncias, encontro uma
forma de compartilhar e construir essas memarias de forma coletiva e, também, poder acessar

0 meio académico:

Os textos sdo narrados na terceira pessoa, a partir da voz de uma narradora onisciente
gue apresenta uma linguagem simples e objetiva que permite ao leitor fazer uma
andlise sobre as vivéncias da situagdo da mulher brasileira, principalmente das
afrodescendentes. (Thomé; Evaristo, 2012, p. 190).

Sendo assim, o conceito de escrevivéncias, cunhado por Conceicdo Evaristo, dialoga
com a compreensdo das memorias afetivas na construgdo de narrativas afordiasporicas em um
contexto demarcado pelo processo colonial. Para a autora, o conceito ndo se limita a uma escrita

autobiografica, mas constitui-se de uma autoria coletiva:
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Para uma melhor apreensdo do conceito de Escrevivéncia, como aparato tedrico,
para melhor pensarmos o termo, trago um imaginario mitico da cosmogonia africana
para contrapor a narrativa de Narciso, aplicada ao entendimento da escrita de si
como uma escrita narcisica. Afirmo que a Escrevivéncia ndo é uma escrita narcisica,
pois ndo é uma escrita de si, que se limita a uma histéria de um eu sozinho, que se
perde na solidao de Narciso. (Evaristo, 2020, p. 38).

Ao escrever e pesquisar a partir das minhas memorias junto de minha mée, mulher
negra, doméstica e, por algum tempo, ser-docente que acreditava na educagdo como caminho
de emancipacao social, entendo que minha escrita ndo é apenas minha; ela é atravessada por
uma ldgica coletiva, l6gica que carrega dores e sonhos semelhantes aos meus e de minha
ancestral materna. O luto se transforma e é ressignificado a partir de minhas memarias, das
narrativas construidas e ao relacionar conceitos que emergem de uma linguagem marginal.

Apbs a transcricdo, cada narrativa passou por um processo analitico de leitura,
identificando temas que se relacionam ao territorio, as suas praticas pedagogicas, ao
enfrentamento ao racismo e as suas experiéncias cotidianas dentro desses espacos nao- formais
de educacdo. Esse processo reafirma o compromisso ético de ndo o transformar em objeto de
pesquisa, mas sim reconhecé-lo como protagonista e autor da sua prépria historia.

A escrita se organiza como movimento que organiza a propria analise, parte do
territorio, passa pela memoria afetiva e compde a escrevivéncia do ser-docente, para entdo
relacionar os conceitos que permeiam todas as experiéncias trazidas para a pesquisa, desde as
semelhancas entre elas até as individualidades que produzem o ser-docente no campo da
educacdo e dos estudos sobre racialidade. A parte conclusiva retoma o problema de pesquisa,
a territorialidade, a escrevivéncia pessoal juntamente com as escrevivéncias dos docentes

implicados na pesquisa.
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2 O MARCADOR TERRITORIAL DE SANTA CRUZ DO SUL

Este capitulo tem como objetivo situar Santa Cruz do Sul enquanto marcador territorial
fundamental para a compreensdo das dindmicas historicas, raciais e educacionais que
atravessam as trajetdrias analisadas nesta pesquisa. Ao deslocar o olhar para a constituicdo do
territorio, busca-se compreender como 0s processos de ocupacdo, colonizacdo e organizacdo
social da cidade produziram ndo apenas uma configuracdo econémica especifica, mas também
a construcdo de memoria, pertencimento e reconhecimento que seguem operando no presente.
O territério ndo € compreendido apenas como espaco fisico, mas como construcao historica
atravessada por disputas de poder, narrativas hegemonicas e apagamentos.

Nesse sentido, o capitulo apresenta a formacdo histérica de Santa Cruz do Sul,
articulando a consolidacéo da imigracao europeia como narrativa fundadora com o apagamento
sistemético da presenca negra e dos trabalhadores escravizados na regido. Ao revisitar a
formacdo da Colbnia de Santa Cruz, evidencia-se que 0s projetos de colonizagdo e
desenvolvimento estiveram diretamente vinculados a politicas estatais seletivas, que
privilegiavam determinados grupos sociais em detrimento de outros. Tal analise é fundamental
para compreender como essas escolhas histdricas reverberam na construcao das identidades
locais, nas desigualdades raciais persistentes e, de modo particular, na deslegitimacdo dos
saberes e das praticas educativas produzidas por sujeitos negros em espagos ndo formais de

educacdo.

2.1 AFORMACAO DA COLONIA DE SANTA CRUZ E O APAGAMENTO DE
NARRATIVAS

A Coldnia de Santa Cruz teve sua origem oficialmente em 1849, inserida no contexto
mais amplo das politicas de colonizacdo implementadas pelo Império brasileiro ao longo do
século XIX. Conforme aponta Noronha (2020), sua constituicdo remonta ainda a 1847, como
parte de um projeto de ocupacéo territorial conduzido pelo governo provincial do Rio Grande
do Sul, em um periodo marcado por relativa estabilidade politica e pela consolidacdo do |1
Reinado (Noronha, 2020, p. 75). Esse projeto foi sustentado por incentivos estatais voltados a
imigragdo europeia, sendo sua maioria de alemées e italianos, articulando-se tanto a nova
politica de ocupacéo territorial quanto ao contexto de crise do sistema escravocrata brasileiro
na segunda metade do século XIX. Nesse cenério, a formacédo de col6nias de imigrantes passou

a ser um dos principais mecanismos de incorporacdo de novos povoados, vilas e cidades a
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sociedade brasileira, sob a mediacéo direta da Coroa (Noronha, 2020, p. 75). Nesse cenario, a
formacéo de coldnias de imigrantes passou a ser um dos principais mecanismos de incorporagéo
de novos povoados, vilas e cidades a sociedade brasileira, sob a mediagdo direta da Coroa
(Noronha, 2020, p. 75).

Figura 3 — Delimitacéo territorial de Santa Cruz do Sul: o Sul como margem e

resisténcia ao projeto colonial
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A organizacdo e a administracdo da Coldnia de Santa Cruz foram estruturadas pelo
governo provincial a partir de um conjunto de dispositivos legais que garantiam condicdes
amplamente favoraveis aos imigrantes europeus. A Lei n.° 514, de 28 de outubro de 1848,
autorizava a concessao de terras devolutas as provincias para fins de colonizagdo, enquanto a
Lei n.° 601, de 18 de setembro de 1850, a Lei de Terras, estabeleceu a compra como principal
forma de acesso a terra, reorganizando de modo definitivo o regime fundiario brasileiro
(Spindler; Radiinz; Vogt, 2016, p. 85). Essas normativas criaram as bases juridicas que
permitiram a provincia estruturar um modelo de ocupacdo territorial que privilegiava
diretamente os novos colonos europeus.

No Vale do Rio Pardo, a Col6nia de Santa Cruz tornou-se o laborat6rio dessas politicas:

inaugurada oficialmente em 1849, foi a primeira colénia fundada e administrada pela Provincia
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de Sao Pedro. Conforme Vogt (2006), os primeiros imigrantes chegaram em dezembro daquele
ano e foram assentados na Linha Santa Cruz (Vogt, 2006, p. 97). A eles foram concedidos
beneficios que incluiam lotes de aproximadamente 77 hectares distribuidos gratuitamente, no
caso daqueles que chegaram antes da Lei Provincial n.° 229/1851, alem de sementes,
ferramentas agricolas e subsidio financeiro inicial, ainda que reembolsavel (Vogt, 2006, p. 97).
Essas vantagens configuravam um aporte consideravel de incentivo estatal, que ndo apenas
assegurava condi¢fes materiais para o estabelecimento das familias europeias, mas também
garantia meios para o desenvolvimento econémico imediato da colonia.

Essas dindmicas revelam o contraste estrutural entre as politicas direcionadas aos
imigrantes e a realidade vivida pela populagdo negra, nesse caso livre ou cativa, na mesma
regido. Enquanto europeus recém-chegados recebiam terras, insumos, apoio financeiro e
respaldo juridico, os trabalhadores escravizados permaneciam desprovidos de qualquer direito
ao territorio ou a producdo, mesmo sendo fundamentais a construcdo econdmica e social da
regiao.

Assim, enquanto a imigracao europeia foi alcada ao lugar de narrativa fundadora da
cidade, associada ao esfor¢o, ao progresso e ao mérito, a presenca negra foi sistematicamente
desconsiderada, tanto nos registros historicos quanto nas politicas publicas que moldaram a
ocupacdo territorial. A concessao de terras e beneficios aos imigrantes, ao mesmo tempo em
que a populacdo negra permanecia sem acesso a propriedade e submetida a formas de
exploracdo, contribuiu para consolidar uma desigualdade historica que ainda reverbera na
estrutura social contemporanea de Santa Cruz do Sul, influenciando ndo apenas disputas por
memoria e pertencimento, mas também reconhecimento cultural, politico e educacional.

Esse conjunto de incentivos evidencia como o processo de imigragdo europeia foi
estruturado a partir de politicas que garantiam acesso a terra, moradia e meios de producéo,
compondo uma estratégia estatal de ocupacao territorial e reorganizacdo do trabalho em um
contexto de crise do sistema escravocrata. Ao longo desse processo, Santa Cruz do Sul
consolidou-se como um dos polos da economia galcha, especialmente em razdo do éxito da
producdo fumageira, responsavel pela geracéo de riqueza e pela ascensao social de um nimero
significativo de familias na regido (Noronha, 2020, p. 76). Tal dindmica econémica contribuiu
para a construcdo de narrativas hegemonicas sobre a formagdo do municipio, frequentemente
associadas ao sucesso da imigracao europeia, enquanto outras experiéncias historicas como as
vividas pela populacéo negra e pelos trabalhadores cativos, que ndo tiveram acesso a politicas
semelhantes de incentivo e reconhecimento foram secundarizadas ou silenciadas nos registros

historiogréaficos locais.
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Nesta perspectiva, Spindler, Hadlinz e Vogt (2016) apontam que os trabalhadores
cativos foram praticamente invisibilizados pela historiografia que tratou sobre a colonizagéo e
a formacdo social e econdmica dos municipios da regido. Santa Cruz do Sul, portanto, ndo
poderia ser uma ilha fora do contexto da escraviddo. A analise documental realizada pelos
autores evidencia a presenca significativa de pessoas negras escravizadas no municipio durante
0 século XIX. Esses dados desestabilizam a versdo difundida de que a regido teria se

desenvolvido exclusivamente por meio da méo de obra familiar dos colonos europeus.

A partir dos livros de batismos e 6bitos de escravos e libertos, identificaram 337
registros vinculados a Pardquia de Santa Cruz, dos quais 202 eram individuos nascidos
antes de 1871 e 135 eram libertos sob condi¢do, permanecendo, ainda assim,
submetidos a relagdes de trabalho marcadas por dependéncia e controle (Spindler;
Radiinz; Vogt, 2016, p. 92).

Além disso, registros demonstram que familias de grande prestigio local eram
proprietarias de pessoas escravizadas, 0 que evidencia a presenca estrutural da escraviddo no

territorio:

O Capitdo Joaquim José de Brito (que mais tarde tornou-se Tenente Coronel, e hoje
da nome a uma das principais ruas do centro da cidade) possuia pelo menos dez
escravos: Liberata, que teve trés filhos ingénuos, Trojano (1873), Octaviano (1876) e
Honoria (1882); Anna e seu filho Galdino (1881); Benedicta, filha de Mateo e Rita,
nascida em 1857 e falecida em 1880; Januario, que nasceu em 1873; Leopoldina,
madrinha de Octaviano; Balduino, padrinho de Trojano, junto com Maria Bemvinda,
escrava de Addo Schirmer. (Spindler; Radiinz; Vogt, 2016, P. 92).

A presenca desses nomes reitera ndo apenas a existéncia, mas a centralidade do trabalho
escravizado na organizagao econdmica e social de Santa Cruz do Sul. A incorporacdo desses
dados reforca que a histéria local ndo pode ser compreendida somente pela via do mito da
colonizacdo germanica. A regido foi construida também e de maneira decisiva pelo trabalho e
pela presenca de pessoas negras, cujas trajetorias foram sistematicamente apagadas das
narrativas oficiais. Esse apagamento atravessa 0s modos contemporaneos de pertencimento, de
elaboracdo identitaria e de producdo de saber, repercutindo inclusive na forma como
determinadas praticas educativas sdo valorizadas ou deslegitimadas no presente.

Ao analisar as narrativas, memorias e vivéncias de docentes negros de Santa Cruz do
Sul, dou-me por conta do sentido comum que nos atravessa enquanto sujeitos: a violéncia
sociorracial. Tal violéncia tem como uma de suas principais expressfes 0 apagamento da
histdria e vivéncias de sujeitos negros em nossa regido. A partir dos processos migratérios,

especialmente de familias europeias, Santa Cruz do Sul foi demarcada como territdrio
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germanico, invisibilizando a presenca e historiografia dos povos originarios e dos africanos
escravizados que viviam na regido. Como afirma Silveira (2021, p. 45), “neste sentido, a cidade
de Santa Cruz do Sul se torna um lécus de andlise interessante, haja vista que, se Venancio
Aires tem seu mito fundador no ato de generosidade de uma boa senhora catolica, Santa Cruz
do Sul tem seu mito fundador na imigragao alema”.

A importancia de explorar outras narrativas se explica no contexto que nos traz aos dias
atuais, em que o fomento na area de turismo e lazer, por exemplo, se “vende” como
majoritariamente de colonizacdo germanica. Silveira (2021), em uma das analises sobre o tema,
retrata a importancia dos clubes sociais negros na regido, esses que tiveram sua formagdo como
associacOes esportivas e carnavalescas, também sendo espacos de sociabilidade, resisténcia e
afirmacdo identitaria em meio ao apagamento. Seguindo essa premissa, ha uma outra narrativa
a ser explorada, essa que ndo pertence a colonizacdo europeia. Entende-se, a partir da
historiografia centrada na colonizacdo germanica e italiana, que ndo houve participacdo de
africanos escravizados na construcdo da regido do Vale do Rio Pardo.

Como nos lembra Silveira (2021, p. 137) em outra anélise sobre o tema na dissertacéo

A forca viva da cor preta: associativismo negro como caminho no vale do Rio Pardo/RS:

Esta é a cereja do bolo sobre como se d& a invisibilizacdo dos sujeitos negros e suas
historias, que também sdo histdrias dos municipios e do estado. O apagamento se da
pela superlotacdo de imigrantes nas cidades, pela supervalorizagdo de seu trabalho,
caracteristicas fisicas e culturas e se da também pelo silenciamento na escrita da
histéria. Desta forma, os historiadores foram por muito tempo cimplices na execucao
deste crime perfeito.

Nesse sentido, esse processo de invisibilizacdo, ao supervalorizar a imigracdo alema
como elemento constituinte da historia da regido, apaga, de forma sistematica, a presenca da
populacdo negra como elemento estruturante da regido, no contexto econémico, social e cultural
de Santa Cruz do Sul. Processo de apagamento que ndo fica limitado ao passado, tendo
influenciado, mesmo no momento presente, a falta de fomento em areas como a cultura, o papel
das politicas publicas no enfrentamento ao racismo estrutural e outras formas de
reconhecimento social.

Sendo assim, no contexto de Santa Cruz do Sul, podemos observar a centralidade das
narrativas sendo atribuida a imigracdo europeia como elemento fundante da formagé&o historica
e social do municipio, o que contribuiu para a constru¢cdo de uma narrativa Unica, sem a
participacdo de outros grupos populacionais. Nesse sentido, esse apagamento evidencia a

escassez em discursos sobre fatores historicos do municipio e repercute na maneira como o
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pertencimento territorial é simbolicamente construido. Ao dar énfase a uma identidade regional
relacionada a colonizacdo germanica, acaba-se por delimitar outras possibilidades de
reconhecimento dos grupos étnicos que auxiliaram a compor o tecido e a construcdo social da
cidade.

Nesse sentido, surgem os clubes sociais negros, em alguns registros como associagdes
esportivas, que viriam, posteriormente, a se tornarem carnavalescas.

Entidades que assumem papel como espacos de resisténcia, articulacdo e sociabilidade.
Conforme aponta Silveira (2021), esses espacos nao apenas supriam a exclusao imposta pelos
clubes sociais brancos, mas também se constituiam como territorios de afirmacéo identitéria e
de elaboracdo coletiva de sentidos sobre ser negro em uma regido marcada pelo apagamento.

Nesse contexto, a negacao da presenca da populacdo negra como elemento fundante
também atravessa 0 campo educacional, influenciando a forma como a docéncia é concebida e
legitimada. Ao apagar a contribuicdo desta populacao para a formacdo da cidade, apagam-se 0s
saberes produzidos por sujeitos negros, nesse caso aqui, produzidos fora do contexto formal de
educacéo.

Nesse sentido, os clubes sociais negros passaram a ocupar um lugar relevante na
organizagdo da vida social da populagdo negra de Santa Cruz do Sul e regido. Inicialmente
organizados como associa¢des esportivas, esses clubes incorporaram tematicas carnavalescas,
culturais e educativas, ampliando as funcGes das associacdes para além do esporte e lazer.
Conforme demonstra Silveira (2021), tais clubes surgiram como resposta as restricées impostas
pelos clubes sociais brancos, funcionando como alternativas de convivéncia, pertencimento e

construcao de redes de apoio:

Os clubes sociais negros sdo presencas centenarias no nosso pais, datando do final do
século XIX. Como salientou Fernanda Silva, o clube Floresta Aurora, estudado pela
autora, foi fundado em 1872, por exemplo. No Rio Grande do Sul sua presenca foi
grande, atingindo as mais variadas partes do estado, algo que se deve ao contexto
especifico do estado que viveu um dos mais agudos processos de racializagdo do
Brasil e levou a cabo um projeto de branqueamento estadual e invisibilizagdo da
populacdo negra. (Silveira, 2021, p. 93).

A analise historica sobre a presenca da populacdo negra na regido retoma e reforga que
essas formas de associativismo ndo surgem de maneira isolada. Estudos sobre o periodo da

escraviddo em Santa Cruz do Sul apontam que trabalhadores cativos foram constituintes na

formacédo econémica e social da povoacdo, especialmente na segunda metade do século XIX:

Durante todo o Brasil Imperial, o trabalho escravo foi o grande motor que movimentou
a economia brasileira e galcha. Os escravos africanos, de alguma forma, estiveram
presentes na vida de quase todos os brasileiros e sul-rio-grandenses, ai incluindo os
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imigrantes. (SPINDLER, RADUNZ & VOGT, 2016, p. 84).

Nesse sentido, reflexdes de Spindler, Radiinz e Vogt (2016) dialogam diretamente com
as discussdes apresentadas por Silveira (2021) ao evidenciar que a invisibilizagdo da presenca
da populagdo negra em Santa Cruz do Sul ndo se trata de uma ocasido, mas de um efeito
produzido por escolhas narrativas especificas. Ao sustentar a centralidade da imigracao
europeia, especialmente a germanica como ponto crucial da formacao regional, a construcéo
historiografica local formou narrativas que reforcam identidades municipais e familiares

baseadas em ancestralidades brancas, negando a participacao de trabalhadores cativos:

[...] isso decorre de “uma historiografia comprometida com as identidades municipais
¢ familiares embasadas em ancestralidades (principalmente germanicas)”, que nega
ou minimiza a presenca historica negra nestas zonas. Esse tipo de discurso sustenta
que os imigrantes europeus eram portadores de visGes valorizadoras do trabalho
manual e que suas unidades produtivas seriam sustentadas apenas pela médo de obra
familiar. (Spindler, Radinz & Vogt, 2016, p. 88).
No corpo deste trabalho, compreende-se que a invisibilizagdo das pessoas negras na
historia da cidade ndo é um fenémeno acidental, mas uma construcdo intencional do projeto
colonial que se prolonga no tempo e se reflete nas producdes de saber, nas politicas publicas e

na memoria coletiva:

Os negros sdo sempre forasteiros genéricos, sempre foram levados, trazidos,
carregados, despejados por alguém que tem nome, eles ndo; por alguém que fez
escolhas, eles ndo. Sdo individuos que s6 possuem histéria quando seu caminho cruza
com individuos de outro grupo racial que esta socialmente acima deles e ainda assim
sua historia é triste, mediocre e pobre que ninguém se atreve a chegar perto, so vé de
longe. (Silveira, 2021, p. 178).

Nesse contexto, faco a relagdo do apagamento histérico da populacdo negra com a
invisibilizagdo contemporanea das narrativas do ser-docente negro a serem analisadas. As
trajetdrias desse ser-docente se relacionam com dindmicas de violéncia e de apagamento de
narrativas, costumes e saberes constituidos nas relacdes com sua ancestralidade e com o devir
negro na afrodidspora brasileira.

Nesse sentido, a partir desse conjunto de elementos, é possivel entender que o
apagamento historico da presenca negra em Santa Cruz ndo se limita somente & memdria oficial
da cidade, mas produz efeitos nas formas de reconhecimento social e institucional da populagéo
negra. O protagonismo atribuido a imigracdo europeia como eixo central na formagdo do
municipio contribui para a consolidacdo do pertencimento germéanico, no qual ganha maior

visibilidade, enquanto outras narrativas permanecem menos reconhecidas.
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2.2 RACISMO ESTRUTURAL E NARRATIVAS EUROCENTRADAS NA
HISTORIOGRAFIA LOCAL

A partir de suas praticas educativas e seus oficios nos espacos de educacdo nao formais,
poderemos entender como foram subjetivados no contexto construido na regido em que
lecionam. Skolaude (2008) nos aponta a importancia de abordar a historia por olhares que ndo

pertencem a esse imaginario germanico/europeu:

Nesse caso, a historia regional, feita por historiadores, profissionais diletantes e areas
afins, sobre a imigragdo/colonizacédo alema em Santa Cruz do Sul é tema que, na
maioria das vezes, se manteve circunscrita a grupos de pessoas oriundas das préoprias
areas de colonizagdo, grande parte destes, motivados por uma visdo essencialista da
historia. (Skolaude, 2008, p. 23).

Desta maneira, a pesquisa se justifica pela importancia de trazer uma narrativa diferente
daquela criada a partir da colonizacdo, por meios de comunicacdo e pelo saber popular que
constitui a invisibilizacdo da contribuicdo negra na cidade de Santa Cruz do Sul. Visto que as
pesquisas e artigos relacionados partem de uma autoria branca, busco, como sujeito negro, néo
ser mais apenas objeto de pesquisa, mas também o pesquisador/autor, como nos demonstra esse

excerto sobre a historiografia local:

E preciso lembrar que a construcéo das narrativas identitarias de cunho germanico na
regido foi, e de certo modo ainda o € legitimada ndo s6 pela historiografia diletante e
paroquialista, mas também pela académica. Um rapido olhar pela producédo
historiogréafica local torna essa evidéncia muito clara. (Silva, p. 350, 2007).

Tais questdes auxiliam a entender o apagamento sistematico de narrativas e
contribuicdes afro-diaspdricas na cidade de Santa Cruz do Sul e regido do Vale do Rio Pardo.
A escolha de realizar a pesquisa se insere em um contexto de crescente reconhecimento da
importancia da diversidade étnica e cultural no campo educacional. A cidade de Santa Cruz do
Sul, localizada no interior do Rio Grande do Sul, apresenta caracteristicas Unicas que tornam a
pesquisa particularmente relevante. A realidade local, marcada por uma populagédo
predominantemente de origem europeia (especialmente nos espacos de maior visibilidade
social), pode esconder as narrativas e experiéncias de docentes negros, que muitas vezes sdo
marginalizadas ou silenciadas.

Assim, a pesquisa se justifica pela importancia de trazer uma narrativa diferente daquela
criada a partir da colonizagéo, por meios de comunicacéo e pelo saber popular que constitui a

invisibilizacao da contribuicdo negra na cidade de Santa Cruz do Sul. Como refor¢ca Helen Da
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Silva (2021):

Este aspecto é sintomatico do siléncio ensurdecedor que existe no meio académico
sobre a populacdo negra nos Vales do Taquari e Rio Pardo, que possuem duas
Universidades... Mas até o presente momento foi encontrada pouca producdo em seus
bancos de dados... Neste sentido, se configura um vacuo histérico que engloba as
vivéncias negras, principalmente da primeira metade do século XX.

Diante desse cenario, compreender de que maneira os docentes negros, ao atuarem em
espacos de educacdo ndo-formais, constroem préticas pedagogicas que dialogam com contextos
marcados pelo silenciamento historico se torna relevante no contexto historiografico da regiao
situada. Esses espacos, frequentemente situados fora das instituicdes escolares tradicionais,
possibilitam a circulagdo de saberes que se articulam as experiéncias cotidianas, as memarias
locais e as dindmicas sociais que atravessam a vida desses sujeitos. Assim, as préaticas
educativas analisadas nesta pesquisa ndo sdo entendidas como expressoes fixas ou homogéneas,
mas como producdes situadas, atravessadas por multiplas influéncias e negociacdes.

Ao considerar as trajetorias desses docentes, evidencia-se que suas praticas se
constituem em relacdo direta com o territério em que atuam, compreendido aqui nao apenas
como espaco geografico, mas como um campo histérico e simbolico em constante disputa.
Nesse sentido, a docéncia negra em espagos ndo-formais pode ser compreendida como um lugar
de enunciagédo a partir do qual emergem narrativas que tensionam versdes hegemonicas da
histria local, sem a pretensdo de substitui-las por uma leitura Unica, mas ampliando as
possibilidades de interpretacdo sobre a formacao social da regido.

Nesse sentido, ao situar as experiéncias e narrativas de docentes negros em Santa Cruz
do Sul e no Vale do Rio Pardo, a pesquisa busca contribuir para o enfrentamento do vazio
historiografico. Ao registrar essas narrativas, o estudo se prop8e a colaborar com a construcao
de leituras mais plurais sobre o campo educacional e sobre a histéria regional, reconhecendo a
educacgédo ndo-formal como um espaco relevante de producdo de conhecimento, marcado pela

diversidade de experiéncias, percursos e modos de existir.



43

3 ESCREVIVENCIAS E ANCESTRALIDADE

Neste capitulo, sdo apresentadas escrevivéncias que compdem as trajetorias de vida dos
sujeitos implicados na pesquisa, compreendidas como narrativas que relacionam experiéncia
individual e memoria coletiva. A analise dessas trajetorias estd ancorada nos referenciais da
afrocentricidade e do afroperspectivismo, entendidos aqui como chaves epistemoldgicas que
deslocam o sujeito negro da condicdo de objeto para o centro da produgdo de conhecimento.

A afrocentricidade, nesse sentido, permite compreender as trajetdrias narradas como
experiéncias situadas, nas quais a ancestralidade, a memaria e o pertencimento operam como
principios organizadores da vida social e educativa. Ja o afroperspectivismo amplia essa
compreensdo ao afirmar a pluralidade dos modos de pensamento africanos e afro-diasporicos,
recusando modelos unicos de racionalidade e reconhecendo o conhecimento como relacional,
vivido e atravessado pelo corpo, pela historia e pelo territorio.

E nessa perspectiva que emergem, como subtemas centrais das narrativas aqui
construidas, a ancestralidade, a oralidade e a circularidade. Essas escrevivéncias evidenciam a
ancestralidade como eixo central da andlise, entendida ndo somente como referéncia ao
passado, mas como conceito que orienta praticas, escolhas e modos de existir. A ancestralidade
opera como principio organizador da formacdo dos sujeitos, sustentando valores, saberes e
formas de cuidado que atravessam geracdes e se atualizam nos percursos educativos.

A oralidade aparece como tecnologia ancestral de transmissdo de saberes, responsavel
pela continuidade das memorias, dos valores e das praticas educativas entre geracdes. A
circularidade, por sua vez, possibilita compreender os percursos formativos como movimentos
nédo lineares, em que passado, presente e futuro se entrelagam, permitindo que experiéncias

vividas retornem ressignificadas na atuacdo docente.

3.1 INFANCIA E O LEGADO DAS FAMILIAS

A trajetoria de Dona Marli sempre foi contada como quem desenrola um tecido antigo,
daqueles que carregam marcas do tempo. Era conhecida como uma mulher de presenca firme,
dessas que ocupam o0 espacgo ndo pelo volume da voz, mas pela forca do gesto. Casou-se com
Alei Pereira, vulgo Arlei, porque sua mée errou a pronancia ao registra-lo. Juntos tiveram quatro
filhos, embora o destino tenha interrompido uma gestacdo. Antes do nascimento do cagula.
Marli e sua familia poderiam ter mais uma crianca a correr pela casa, mas o aborto espontaneo

de 1992 deixou outra marca na historia da familia. Antes de ele vir ao mundo, Marli havia
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sofrido um aborto espontaneo em 1992. Deise seria 0 nome da menina que nunca chegou a
nascer.

Dois anos depois, em 7 de outubro de 1994, nascia o filho mais novo, marcando uma
nova etapa na vida de Marli. Agora separada, trabalhando como domeéstica, reconstruia a
propria identidade. Era um renascimento silencioso, mas profundo. O divércio néo a fragilizou.
Ao contrario. Abriu espaco para que retomasse 0 ensino médio, prestasse concurso publico e
conquistasse uma vaga como servente escolar. Mudou-se para a zona sul da cidade através de
um programa habitacional. No bairro Santa Vitéria, antigo Cristal, Marli se firmava entre
violéncias cotidianas e o trabalho em uma creche do Bom Jesus. Bairro periférico onde teve seu
primeiro trabalho depois de concursada.

Marli ampliava seus horizontes pelo interesse em assuntos de cunho social. Interessava-
se por debates sobre machismo, racismo e desigualdades. Movida pelo desejo de compreender
as estruturas que marcaram sua historia. A filiacdo ao Partido dos Trabalhadores e a participacdo
ativa no Conselho Municipal dos Direitos da Mulher afirmavam seu interesse. Eram formas de
se reconhecer em outras mulheres e de construir rede. Sua filiagdo no partido veio depois de
inimeras leituras. Por meio de sua rede de amizade com pessoas do partido, comecou a
participar de outros movimentos. Durante o dia, trabalhava como servente. A noite se envolvia
em debates e seminarios sobre questdes sociais e raciais. Apesar de ndo ser aluna universitaria,
demonstrava genuino interesse em estudar. Queria mudar sua percepg¢do de mundo através dos
livros e debates do partido. Mergulha nos estudos e se dedica a compreender melhor as
estruturas que a atravessavam. Machismo, racismo e desigualdade.

A partir de sua participagdo em movimentos sociais, pode participar do Férum Social
Mundial. Evento grandioso que aconteceu em Porto Alegre. A primeira edi¢cdo foi em 2001,
contando com 20 mil pessoas de mais de 100 paises. Ela estava deslumbrada com tantas culturas
diferentes. Compartilhou com alegria 0s momentos com suas companheiras de luta. Assim ela
chamava suas amigas, que também eram filiadas ao partido. P6de compartilhar saberes com
elas e se aprimorar enquanto atuante dos movimentos sociais. Fotografava tudo o que lhe
chamava a atencdo com sua maquina analdgica, consciente de que, naquela época, cada imagem
precisava valer a pena. Pensava em como gostaria de mostrar aquelas cenas as pessoas do seu
bairro, como prova de que outros mundos eram possiveis. Entre 0s encontros marcantes,
conheceu Ziraldo, autor de O Menino Maluquinho, e mal conseguiu conter a emocdo. Nunca
imaginara estar tdo perto de alguem cujas palavras atravessaram sua infancia, e se perguntava
guantos caminhos poderiam se abrir a partir dali.

O evento era em Porto Alegre, mas ela ja conhecera a cidade antes. De outra maneira.
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Levava seu filho recém-nascido para fazer exames de saude. Ele tinha problemas nos rins.
Nesse momento, como mée solo, via-se sozinha com um menino nos bragos. Saia do interior
com seu filho e encarava a capital. Muitas vezes, sem ter onde dormir, ficava nos corredores do
antigo Hospital da Crianca, hoje Santo Antonio. O filho teria que passar por duas cirurgias. A
primeira, logo depois dele nascer. A segunda seria dois anos depois. Marli encarou dias e noites
frias de corredores vazios para que seu filho pudesse melhorar. Era seu quarto filho. Mesmo
assim ndo descansou. Contava com a ajuda de uma prima que morava em Viaméo. Cidade
proxima a capital. Ficava por la alguns dias. Entre uma cidade e outra, dava em torno de uma
hora e meia de dnibus.

Nesses trajetos silenciosos, enquanto embalava o filho nos bragcos, Marli elaborava
pensamentos que nédo se traduziam em palavras ditas, mas em decisdes firmes. Pensava que
precisava ser forte, mesmo quando o corpo pedia descanso. Pensava que aquele menino
precisava dela inteira. Que ndo podia falhar. Atravessada pelo medo da perda, reafirmava para
si mesma que sobreviver ndo se tratava sé dela. Cada noite no hospital era acompanhada de
uma promessa intima de cuidado, como se ali reafirmasse um pacto ancestral de protecdo entre
mée e filho.

Ela pensava também na vida que queria oferecer a crianca. Ndo apenas a cura do corpo,
mas um futuro em que o estudo, o acesso e a dignidade ndo lhe fossem negados. Enquanto
aguardava exames e cirurgias, imaginava caminhos possiveis. A educagdo surgia como
horizonte. Ndo como distracdo, mas como ferramenta concreta para romper ciclos de dor que
conhecia bem. A cidade grande, dura e impessoal, tornava-se cenario de um aprendizado
silencioso. O de que ser mée, naquele contexto, era também assumir sozinha a responsabilidade
de abrir caminhos onde antes s6 havia incerteza.

Anos depois, ja inserida no MOVA-RS, tornou-se alfabetizadora de jovens e adultos.
Programa criado em 1999 com o objetivo de alfabetizar jovens e adultos. Diante de alunos que
carregavam histdrias de negacédo e silenciamento, Marli exercia a docéncia. Por ser mée solo,
levava o filho para acompanhar as aulas. Ele assistia a todas as aulas com ela. As vezes, ele
mesmo ajudava os jovens e adultos nas tarefas. O gesto simples da crianca circulando entre
cadernos de pessoas mais velhas perpetuou na sua criagéo.

As noites no MOVA misturavam cansaco e alegria. E, no retorno para casa, Marli
sempre encontrava tempo para reafirmar ao filho. “Nunca deixa de estudar”, repetia ela para o
filno mais novo. Era na caminhada de volta para casa que ela dizia: “Tu vai ser professor de
educacao fisica”, reconhecendo nele um gosto genuino pelo esporte. Queria que estudasse, que

construisse caminhos longe do peso que marcou sua prépria juventude. O menino via a mae



46

organizar festas para alunos analfabetos em datas comemorativas porque acreditava que
também mereciam viver o lazer dentro da escola. Ele admirava sua didatica. Entre jornadas
extensas como domeéstica, servente e alfabetizadora, ela ainda participava de reunides politicas
e cuidava dele. A criacdo que oferecia era atravessada por amor, disciplina e autonomia. Desde
cedo o colocou em oficinas de esporte. Ensinou-o a ser independente e a enfrentar o mundo.
Mesmo quando isso exigia coragem demais para um menino tdo pequeno. Ensinou o filho de
seis anos a pegar Onibus sozinho para participar de aulas de natagdo. As aulas aconteciam na
zona norte da cidade e moravam na zona sul. Essa decisdo refletia tanto o desejo de expandir
Seus acessos quanto os limites impostos pela rotina exaustiva de uma mae trabalhadora. Porem,
um dia, o conselho tutelar interveio. Descobriram que 0 menino andava sozinho.

Nesse mesmo periodo, matriculou o filho na escola préxima da creche onde trabalhava.
Quando a professora da primeira série o considerou apto para avancar de série, Marli aceitou.
Acreditava nas capacidades dele. Mas também respeitou quando a mudanga provocou
sofrimento. Permitiu o retorno para a primeira série e o acolheu ali. Entendia que seu filho
estava sofrendo. Era uma crianga e queria viver 0 ano com seus amigos da turma.

Marli também fazia questdo de inserir o filho em projetos sociais. Entendia que o turno
inverso preenchido com esportes, musica, desenho e jogos seria protecdo. Ampliaria repertorios
e o afastaria da violéncia cotidiana. Entre essas atividades, Marli também o matriculou em um
centro comunitario, onde havia refeicdes no espaco mantido por uma paréquia. Todos os dias
da semana, criancas do bairro poderiam almocar la. Ali, onde maes cozinhavam em sistema de
revezamento. Os almocos eram servidos pelas mées das criangas atendidas. Cada mée deveria
ajudar pelo menos uma vez na semana. No mesmo espaco, as criangas poderiam brincar, jogar
bola e socializar entre elas.

Mesmo com todas as oficinas e projetos sociais, 0s percursos eram de sobrevivéncia. A
violéncia urbana marcava presenca: assaltos, jovens carregando armas. Era comum ver rapazes
com armas em riste fugindo da policia. O filho presenciara um jovem correndo com uma em
mé&os e com o olhar perdido. Como se pedisse socorro, mesmo estando na vida do crime. Marli
buscava manter o filho longe dessas marcas, mas ele testemunhava e ela transformava essas
experiéncias em aprendizado. Ela continuava ajudando vizinhos, doando comida e indicando
empregos aos jovens de perto. Seu cuidado nunca se restringia a casa. Era também comunitario.

Mesmo com esse cenario, Marli ndo se via satisfeita. Inscrevia-se em cursos e oficinas
gratuitas. Uma delas era um curso de fotografia no centro da cidade. Uma noite, voltando desse
curso, presenciaram um assalto. Assalto que ocorrera no bairro onde moravam. Dois homens

armados e encapuzados entram no dnibus e ddo uma coronhada na cobradora. Roubam sé o
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dinheiro do 6nibus e vdo embora. Marli e seu filho estavam sentados mais para tras do veiculo.
Apreensivos com a possibilidade de os assaltantes passarem recolhendo bolsas e acessorios,
esconderam seus pertences. Os dois homens vao em fuga e o0 motorista pergunta se estdo todos
bem. O 6nibus ndo estava lotado, mas havia a preocupacao.

Marli, mesmo assim, buscava o novo. Gostava de viajar a capital, visitar museus e andar
de 6nibus. Criava o filho como quem planta esperanca. Marli buscava reinventar a propria vida
ao mesmo tempo em que ensinava ao filho outra forma de existir. Ela reconstruia o que fora
destrocado por uma relacdo abusiva e encontrava forca para recomegar. E, nesse recomego,

abria caminho para que ele se tornasse quem viria a ser.
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Nesse sentido, como podemos observar no trecho sobre Marli Guedes, a ancestralidade
é 0 eixo central nas escrevivéncias aqui trazidas. A forma como ela transfere os saberes
adquiridos ao longo da sua trajetoria diz sobre algo que € passado de mée para filho, uma
forma de saber atravessada por experiéncia, resisténcia e memoria.

Seus gestos, desde ensinar o filho a circular pela cidade até a insercdo em projetos
sociais, reafirmar a importancia dos estudos e cultivar vinculos comunitarios, configuram
praticas que ndo se constroem isoladamente. Sdo praticas que demonstram uma heranca e uma

linguagem ancestral. Como nos lembra (Machado, 2019, p. 57),

[...] a cultura encontra-se carregada de ancestralidade, pois aonde 0 homem vai leva
parte do seu tecido cultural, das suas teias de sentidos, ndo apenas para refazer-se, mas
para continuar existindo, reexistindo. Assim, quando os africanos chegaram ao Brasil,
0 primeiro exercicio de sobrevivéncia foi tentar recompor o tecido cultural africano.
Recolheram seus vestigios, seus tracos, seus fragmentos e tentaram reelaborar,
recompor a cultura do seu lugar de origem, o lugar mée. Fora a ancestralidade que
permeou e sustentou essa tentativa, pois o sentimento materno nos acompanha em
todos os lugares. Essa busca da re-territorializacdo encontra-se no culto a tradicéo,
assim como na possibilidade de continuidade do seu espaco e seu tempo historico,
tempo esse que é o dos ancestrais, seja no passado, seja no presente e até mesmo no
futuro, pois o tempo da ancestralidade é o tempo do passado, do presente e de um
futuro proximo. A tradicdo que ndo € algo parado, estatico, que € movimento, € a
malha que sustenta os principios histéricos produzidos por seu povo, num movimento
dindmico, trazendo novidades dos antepassados para 0 mundo contemporaneo.

Nesse contexto, ao relacionar esse referencial da narrativa de vida de Marli, é possivel
compreender gue sua trajetdria ndo € apenas individual, mas coletiva. Cada escolha que ela faz
ao longo de sua jornada é uma forma de recompor caminhos que foram trilhados por geracGes

anteriores a ela. Estudar a noite depois do trabalho, participar de movimentos sociais, alfabetizar
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jovens e adultos, enfrentar sozinha hospitais e 6nibus lotados, abrir caminhos educacionais para
o filho é também uma forma de reescrever a prépria historia. Marli recompde, a sua maneira,
um tecido que lhe foi negado historicamente, quebrando um ciclo geracional que durava
séculos.

Esses pensamentos, construidos no cansaco e na vigilia dos corredores de hospitais,
inscrevem-se como parte fundamental das escrevivéncias de Marli. N&o aparecem apenas como
lembranca individual, mas como expressdo de um saber ancestral que articula cuidado,
resisténcia e projeto de futuro. Ao atravessar a cidade com o filho nos bracos, Marli ndo apenas
garantia sua sobrevivéncia imediata, mas lancava as bases de uma formacao atravessada pelo
afeto, pela persisténcia e pela crenca de que viver, para corpos negros, € também um ato
continuo de reinvengéo.

Nesse sentido, a ancestralidade se manifesta como forca que orienta seu percurso
juntamente com o filho, que ndo herda apenas historias, mas modos de ser e resistir. Essa relacdo
entre escrevivéncias e ancestralidade revela que néo € apenas a narracao de uma trajetdria, mas
a pratica do conceito de ancestralidade aqui trazido. Ao passar saberes ao filho, reafirma que

ancestralidade ndo diz apenas sobre o passado, mas também sobre o presente e o futuro.
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3.2 TIBANO E A ANCESTRALIDADE COMO MEIO

Artista formado pelas bases do movimento hip-hop, ele organiza seu percurso a partir
das vivéncias familiares e da forma como a ancestralidade atravessa seu corpo, suas escolhas e
seus modos de existir. Desde a infancia, as religides de matrizes africanas estiveram presentes
em sua casa ndo apenas como fé, mas como orientacdo de mundo. Eram os mais velhos que
ensinavam, pela fala e pelo exemplo, um saber que ndo vinha dos livros, mas da experiéncia
acumulada. Mesmo sem escolarizacdo formal, carregavam histérias de resisténcia e
sobrevivéncia que ensinavam as criangas negras da familia a se reconhecerem como
continuidade de um povo e de uma memoria.

Nesse ambiente, Tibano aprende cedo que educagdo e espiritualidade sempre foram
caminhos de emancipacédo para os seus. Ndo como promessa de ascensao individual, mas como
estratégia coletiva de enfrentamento das auséncias e das violéncias impostas pela desigualdade
racial e econdmica. O que mais tarde ele reconheceria como formacéo ja estava ali, nos gestos
cotidianos, nas conversas atravessadas de alerta, nas escolhas feitas para seguir adiante.

O pai aparece como figura de insisténcia. Vigilante, usava as horas silenciosas do
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trabalho para ler e estudar por conta prépria. Esse movimento, que o levou a se tornar técnico
eletricista, € entendido por Tibano como heranca ancestral. Um gesto de quem aprende para
sobreviver. O conhecimento buscado pelo pai ndo era acimulo, mas ferramenta. Ao mesmo
tempo, Tibano reconhece as marcas deixadas pelo alcoolismo paterno e entende como parte de
um ciclo historico de dores que atravessa muitos homens negros. Ao dizer para si “meu pai
bebeu, mas eu ndo vou”, ele ndo nega o pai, mas afirma um ponto de ruptura dentro da
continuidade familiar.

Entre os mais velhos, o Tio 30 ocupa lugar de ancestral vivo. E dele que vinham os
conselhos, os alertas e o cuidado em forma de palavra. “Olha a correria, guri” ndo era apenas
aviso, mas protecdo. Sem a presenca do avo, foi nesse tio que Tibano encontrou referéncia. As
criancas se aproximavam dele para ouvir histérias, para aprender a observar o mundo. Nesse
encontro entre geracdes, Tibano percebe que o saber da familia ndo se perdia. Ele circulava, se
atualizava, permanecia.

A mée atravessa toda essa formacdo. Professora, orientadora pedagdgica e diretora de
escola periférica, ela fazia da educacdo um compromisso diario. Ao lembrar que a mae alisava
o cabelo, Tibano entende esse gesto como marca de um racismo que atravessa geracoes, molda
escolhas e impde estratégias de sobrevivéncia. Ainda assim, era dela que vinha a certeza
repetida todos os dias: “ndo deixa de estudar, guri”. A frase carregava a memoria de quem nao
teve acesso, mas também a esperanca de que os filhos pudessem caminhar mais longe. Essa fala
se tornou heranga, atravessando sua vida pessoal e sua atuacdo como educador.

Crescer dentro da escola onde a mée era diretora foi também parte dessa escrevivéncia.
A escola da periferia, majoritariamente negra, era espaco de afeto, conflito, aprendizado e
pertencimento. Ali, Tibano experimentou o que mais tarde reconheceria como responsabilidade
coletiva. Antes mesmo de se nomear professor, ja ensinava desenho aos colegas, repetindo um
gesto que vinha de casa: compartilhar o que se sabe. A transmissdo ndo era planejada, mas
intuitiva. A técnica vinha depois. Primeiro vinha o vinculo.

Antes mesmo de se reconhecer como professor, Tibano ja ensinava. Compartilhava o
desenho com colegas, repetindo um gesto aprendido em casa. A transmissao do saber acontecia
sem planejamento, mas com responsabilidade. Primeiro vinha o vinculo, depois a técnica. O
desenho, que antes era intimo e silencioso, passou a ser relacdo. A danca, que era expressao do
corpo, virou troca. Ele se descobria educador sem nomear esse lugar, guiado por uma ética

herdada, baseada no cuidado e na escuta.
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A trajetoria de Tibano revela que a ancestralidade opera como eixo central em sua
formacdo enquanto ser-docente. Desde a sua concep¢do como sujeito, ele cresce em um
contexto em que religibes de matrizes africanas, praticas familiares de resisténcia e vinculos
comunitarios nao sdo apenas componentes de seu ambiente, mas remontam sua compreensdo
de mundo. A convivéncia com pais, avds, tios e figuras de referéncia, muitos deles sem
escolarizacdo formal, demonstra que o conhecimento que o cerca é um saber comunitario,
herdado e coletivo. Esse saber € transmitido como continuidade de linhagens negras que
enfrentaram desigualdades raciais e econémicas, encontrando em praticas, rituais espirituais e
educativos alternativas para um caminho mais proximo da emancipagdo. Sendo assim, sua
formacéo néo se inicia na escola, mas antes dela, em uma formacéao familiar que Ihe oferece
repertorio afetivo e politico para existir e resistir.

Ao lado dessa construcdo esta a oralidade, que Machado (2019, p. 58) afirma que tal
conhecimento tem um importante instrumento metodoldgico para a reconstituicdo e a
continuidade da histdria local, é fundante para a conservacao da tradi¢do, dos mitos, das lendas,
das histdrias e é por meio dessa oralidade que a palavra se faz elemento produtor da histéria,
formadora do cerne da comunidade, do individuo e de tudo que existe. Tibano descreve um
ambiente no qual a fala dos mais velhos, como conselhos, alertas, historias, narrativas de dor e
de resisténcia, ocupa um lugar de saber popular. A convivéncia cotidiana com essas vozes

evidencia que a oralidade é pratica estruturante:

A oralidade ¢ o instrumento ancestral de preservagéo das sabedorias. por meio dela se
torna possivel manter toda a cultura de um povo, ¢ a tradi¢do viva que permeia de um
para um. (Santos; Cutrim; Feitosa, 2024, p. 2).

Ela organiza o0 modo como ele aprende, interpreta 0 mundo e reconhece a si mesmo
enquanto parte de um povo com histéria prépria. A figura do Tio 30, por exemplo, encarna esse
papel de transmissor de saberes, oferecendo frases que se tornam ensinamentos guia ao longo
de toda a vida. Essa fala que perpassa geracdes, preservada na memoria e no gesto, é um dos
elementos mais solidos na constitui¢do do Tibano como ser-docente. A oralidade aparece como
saber ancestral, anterior a formag&o escolar, constituindo a base afetiva e intelectual que ele
leva para sua préatica docente.

Outro elemento fundamental é a circularidade, conceito que conduz a compreensédo de
como Tibano reconhece, no adulto que se torna, as marcas dos caminhos ja trilhados por sua

familia. Ao revisitar a trajetoria do pai leitor autodidata, das dificuldades enfrentadas por sua
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mée diante do racismo, do oficio artistico do avé ou dos conselhos transmitidos pelos mais
velhos, ele percebe que repete, reinventa e reelabora praticas ancestrais. Esse movimento, no
entanto, ndo é um simples voltar ao passado. Como apontam autoras e autores que discutem a

filosofia afro-brasileira, trata-se de um retorno espiralado:

Essa repeticdo ndo é retorno mecanico, mas movimento espiralado — um retorno que
avanca, ressignifica e transforma. nessa circularidade eles transfluem, confluem e
transfluem. é comego, meio e comego. ndo existe ordem de movimento. (Santos;
Cutrim; Feitosa, 2024, p. 7).

E essa logica que permite compreender como Tibano, ao acionar memorias e praticas
herdadas da familia, ndo apenas reproduz o que recebeu, mas transforma essas experiéncias em
conhecimento, formas de lecionar e maneiras de existir. Circularidade, aqui, é fluxo. continuo,
um ir e voltar que nunca se fecha, pois cada retorno inaugura um novo comeco. Ele mesmo
afirma que as frases ouvidas na infancia retornam agora, quando orienta seu filho ou seus
alunos, revelando que sua forma de cuidar, ensinar e cultivar vinculos esta diretamente
conectada aos ensinamentos e valores que recebeu. A circularidade, portanto, constitui ndo
apenas um aspecto da memoria, mas o proprio modo como sua docéncia se organiza: ensinar é
retomar, transformar e devolver ao mundo aquilo que Ihe foi legado.

Essa articulacdo entre ancestralidade, oralidade e circularidade culmina na percepcao de
que sua formacdo artistica e docente emerge de um legado que nunca foi apenas individual. O
fato de ter crescido dentro de uma escola onde sua mée era diretora, de ter aprendido com ela
que a educacdo é caminho a ser seguido. O gesto de ensinar, em Tibano, ndo é técnica isolada,
mas continuidade de uma linhagem, ele reconhece na arte do avd, na forma de ensinar da méae
e no conselho dos mais velhos os pilares que orientam sua atuacdo docente. Assim, seu ser-
docente se funda na memaria e nos saberes ancestrais que se atualizam na pratica educativa e
transformam sua presenga em sala de aula em um gesto de continuidade, resisténcia e afirmagéo
de identidade.

Dando continuidade a essa articulacdo, a formacdo docente de Tibano também se
constrai a partir de uma formacéo social marcada pelo movimento hip hop. N&o se trata apenas
de uma aproximagc&o estética ou artistica, mas de um processo educativo vivido no interior de
uma cultura que historicamente produz reflexdo critica, organizacédo coletiva e leitura do mundo
a partir das margens. Nesse sentido, sua trajetéria dialoga diretamente com o que aponta
Carneiro (2011, p. 36), ao afirmar que, alem de causar impacto na cena musical do pais, 0
movimento hip hop fez emergir liderangas juvenis que consideram o rap, o grafite e o break,

tripé da cultura hip hop, os veiculos para que jovens se mobilizem, reflitam sobre os temas que
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mais afligem seu cotidiano, como violéncia, drogas, exclusdo social, exercicio protegido da
sexualidade, paternidade e maternidade responsaveis, discriminacao racial.

E nesse territorio que ele se forma enquanto sujeito politico e educador. Ao se inserir
nesse movimento, ele aprende que ensinar também é criar condi¢des para que o outro pense sua
propria realidade, reconheca seus atravessamentos e encontre formas de existéncia menos
violentas. O rap, o grafite, 0 DJ e a danca funcionam, em sua trajetoria, como dispositivos
pedagogicos que antecedem a sala de aula e seguem operando dentro dela, organizando uma
pratica educativa comprometida com a vida concreta dos jovens.

Essa formacéo dentro do hip-hop ajuda a compreender por que sua docéncia se orienta
pela escuta, pelo acolhimento e pela mediacdo de conflitos que extrapolam o conteido formal.
Assim como no movimento, em que a arte € meio para discutir racismo, exclusdo e
pertencimento, em sua pratica educativa o ensino se torna espaco de elaboracdo coletiva das
dores e das poténcias do cotidiano. O educador que emerge desse processo carrega consigo uma
ética forjada na rua, no territério e na cultura hip-hop, em que educar é também proteger,
orientar e fortalecer vinculos. Dessa forma, sua trajetoria confirma que o hip hop ndo apenas
forma artistas, mas também educadores e liderancgas que compreendem a educa¢cdo como pratica
de mobilizacdo, consciéncia e transformacdo social.

Ao revisitar sua historia, Tibano compreende que sua formacdo artistica e docente nao
comeca no hip hop, mas se reconhece nele. O av6 artista plastico, a mée professora, o pai
autodidata, os tios conselheiros comp&em um tecido de saberes que se atualiza em sua pratica.
Ao ensinar arte, ele ndo rompe com a tradicdo familiar, mas a prolonga. Sua docéncia nasce do
corpo, do territério e da memoria. E nesse sentido que sua trajetoria se afirma como
escrevivéncia. Um saber que emerge da experiéncia negra, se organiza na ancestralidade e se

transforma em gesto pedagdgico, cuidado coletivo e criagdo continua.
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3.3 ANDRE E A FORMACAO FAMILIAR COMO BASE

André, nome ficticio atribuido ao ser-docente aqui implicado. Tem vinte e oito anos de
idade. Carrega, na formacdo artistica e pedagogica, marcas profundamente ligadas ao seu
circulo familiar. Sua jornada inicia-se ainda no basquete. Pratica que s6 ndo avangou para outros
territorios em razéo da estrutura familiar fragilizada. O pai havia falecido cedo. Durante sua

juventude, recebeu um convite para jogar em outro estado. A mée criava sozinha trés filhos, e
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a auséncia de uma rede de apoio impediu que ela pudesse al¢ar voos mais altos. Tudo isso em
um contexto em que circularam boatos de sequestros de menores. A preocupagao materna guiou
a permanéncia de André em Santa Cruz do Sul, fazendo pensar como decisdes familiares e,
especialmente as de uma mée solo, moldaram os caminhos que ele péde ou nédo percorrer.

Ao lembrar desse periodo, reconhece que sua escolha de ficar esta ligada ao modo como
a familia o protegia, no qual o cuidado se sobrepde as oportunidades incertas. Esse cuidado, por
sua vez, revela uma logica ancestral de protecdo, transmitida de geragdo em geracdo pelas
mulheres da familia. Ao ingressar no universo da danca, André percebe que muito do que o
sustentava ja estava presente antes. Dentro de casa. Afirma que sua bagagem artistica é herdada
da familia, na qual a expressao corporal sempre reinou. Os irmdos dancavam desde pequenos;
a mée participava de escola de samba. Tios e primos dangavam espontaneamente em reunifes
familiares. A danca ndo era vista como técnica, mas como linguagem cotidiana. Uma forma
ancestral de expressao coletiva. Essa trajetoria ndo sistematizada, mas vivida, torna-se o que
mais tarde facilita sua adaptacdo dentro das escolas de danca. Ao reconhecer que seu corpo ja
sabia antes mesmo de aprender formalmente, ele identifica que a danca é um saber herdado.

A figura materna aparece novamente como ponto principal para entender sua
caminhada. Cresceu em uma casa onde a mae carregava historias de carnaval, danca e
resisténcia. Onde o cuidado era conduzido por préaticas transmitidas oralmente. Isso permitiu a
André perceber que sua formacdo ndo se dava apenas pelos espagos formais que frequentou,
mas pela convivéncia com essas narrativas familiares. Ele rememora que a mée temia deixa-lo
sair da cidade, e agora, mais maduro, compreende que esse medo fazia parte de uma forma de
protecdo. Uma forma de cuidar que vem de longe. Atravessada por geracdes de mulheres negras
que aprenderam a garantir sobrevivéncia em situacdes de risco. Esse olhar para tras revela um
movimento circular. Aquilo que antes parecia obstaculo transforma-se, no presente, em
compreensdo. A decisdo materna, que o manteve em Santa Cruz, é hoje lida por ele como gesto
de afeto e cuidado que ressignifica sua trajetoria.

Ao longo de sua formacdo como dancarino e professor, percebe que sua caminhada néo
se deu sozinho. Reconhece que cada colega mais experiente o ajudou nessa jornada. Dos
integrantes do grupo e dos vinculos afetivos que se construiram ao longo dos anos. Mas
identifica que a base desse processo sempre esteve no que aprendeu dentro de casa. Sua pratica
docente nasce de valores familiares. Transmitidos por sua mae e refor¢ados pelos irmaos e
outros parentes. A forma como planeja aulas, lida com alunos e enxerga o corpo como
linguagem remete a esse aprendizado comunitario e ancestral. Assim, sua formacao docente se

funda na articulagéo entre memoria, corpo e heranga familiar. Reafirmando que a ancestralidade
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ndo é apenas origem. Mas um movimento continuo que estrutura sua presen¢a no mundo.

*kkkikkkkikkk

A trajetoria de André pode ser compreendida a partir das escrevivéncias que atravessam
seu percurso e revelam a formagéo do ser-docente antes mesmo que esse papel fosse nomeado.
Suas experiéncias sdo lidas aqui como cenas que compdem um tecido narrativo maior, em que
familia, cuidado, corpo e ancestralidade se tornam elementos estruturantes. Em cada momento,
surge ndo apenas o vivido, mas 0 modo como esse vivido se transforma em conhecimento,
pratica e existéncia.

Esse entendimento coletivo se fortalece quando lembramos que, como afirma Conceicao
Evaristo (2017, p. 38), a escrevivéncia surge de uma préatica literaria cuja autoria é negra,
feminina e pobre. Em que o sujeito da acdo assume o seu fazer, 0 seu pensamento, a sua
reflexdo, ndo somente como um exercicio isolado, mas atravessado por grupos, por uma
coletividade. A partir disso, € possivel perceber que a narrativa de André também opera nesse
campo; seu caminho na danca, suas decisfes atravessadas pela familia, o aprendizado herdado
no corpo e o cuidado como método sdo expressdes de uma coletividade que o forma. Ele se
inscreve e se molda a partir dessas vozes e experiéncias que o antecedem, mostrando que sua
formacdo docente nasce menos do individual e mais desse conjunto de memorias
compartilhadas, modos de existir e saberes herdados.

André cresce em um contexto marcado por auséncia paterna e forte centralidade
materna. A juventude é atravessada pelo basquete, pratica que lhe abre possibilidades de
mobilidade social, mas que ndo se concretiza devido a fragilidade da estrutura familiar e a
inexisténcia de uma rede de apoio. A méae, criando trés filhos sozinha, torna-se a pessoa que
toma as decisbes no campo doméstico. Em meio aos boatos de sequestro de menores que
circulavam na cidade, a permanéncia de André em Santa Cruz ndo se apresenta como simples
escolha, mas como forma de protecéo.

Nesse sentido, a l6gica do cuidado surge como primeira licdo ancestral. A decisdo da
méae, compreendida apenas anos mais tarde pelo proprio André, revela uma forma ancestral de
proteger e educar, uma pratica transmitida por geraces de mulheres negras que aprendem a
negociar riscos e sobrevivéncia. Tal questdo se manifesta na sua vida como inscri¢do de uma
experiéncia que se transforma em método, ou seja, antes de ensinar, André aprende que 0 ensino
nasce do cuidado e que certas decisdes, mesmo silenciosas, funcionam como primeiras ligoes.

O que antes parecia obstaculo se transforma, na vida adulta, em compreensao profunda
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sobre cuidado e protecdo. A circularidade, nesse sentido, opera como reencontro; a memaria
retorna, reorienta e ressignifica. A escrevivéncia, entdo, ndo é apenas relato, mas leitura critica
do passado, dando luz ao presente. André entende que sua formagdo ndo estava restrita aos
espacos formais, mas nas narrativas que escutou, nas praticas que observou e nos valores que

herdou.
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3.4 AHISTORIA DE VISI

A trajetdria de Visi, nome escolhido em conjunto, se constroi a partir de uma heranca
gue nunca precisou ser explicada. Ela foi vivida. A ancestralidade, em sua histéria, ndo aparece
como busca distante ou identidade abstrata. Ela esta no cotidiano. Nos gestos. Nas escolhas. Na
forma de existir. Essa heranga comeca na relagcdo com a mae. Mulher jovem quando teve a filha.
Criou Visi com o que tinha, mas com presenca. O cuidado vinha junto da autonomia. Nada era
imposto sem explicacdo. As decisGes eram compartilhadas. Desde cedo, Visi aprende que viver
é escolher. E que toda escolha carrega consequéncias. Esse aprendizado ndo vinha em forma de
discurso. Vinha na pratica. No dia a dia. No siléncio que também ensina.

A arte sempre esteve ali. A mde tocava violdo. Cantava em bares. Circulava entre
musicos. A musica fazia parte da vida. Nao era excecao. Era rotina. O violdo, o canto, o croché,
o tricd e os trabalhos manuais formavam um mesmo campo. Criar era natural. Era jeito de viver.
Visi cresce nesse ambiente. Aprende que a arte ndo se separa da existéncia. Ela atravessa tudo.
Antes da danca, ja havia o corpo sensivel. Antes do palco, ja havia o gesto. Antes da técnica, ja
existia a expressdo. A ancestralidade se manifesta nessa transmissao nao formal. De mae para
filha. Pela convivéncia. Pela repeticdo. Pelo olhar.

A mudanca para Santa Cruz do Sul desloca o territério. Ndo rompe a heranca. Ao
contrario. E ali que Visi passa a perceber com mais forca os marcadores raciais. O encontro
com corpos negros dangando provoca reconhecimento. Ela se vé. Se encontra. V& ali modos de
existir que conversam com o que sempre carregou. A estética negra. A cultura da rua. O corpo
em movimento. Tudo isso reafirma um pertencimento que ja existia.

A circularidade atravessa sua trajetéria. A roda. A conversa. A escuta coletiva. O
alinhamento de expectativas no inicio de suas aulas. Nada disso surge como técnica aprendida.
Surge como forma de organizacdo da vida. Mais tarde, Visi reconhece nesses gestos praticas
ancestrais. Modos de convivéncia baseados no coletivo. No cuidado e na partilha.



56

As memorias do periodo vivido em Pelotas aprofundam esse processo de enraizamento.
Tratava-se de um territério marcadamente negro, atravessado por relagcbes comunitarias
intensas, onde a vida acontecia para fora das casas. A moradia proxima ao rio, o chdo de terra,
a circulacdo livre pelas ruas e a convivéncia cotidiana com diferentes geracdes constituiam um
modo de existir que a ensinava pela observacdo. A infancia de Visi se deu nesse espaco de
liberdade vigiada pelo coletivo, onde o cuidado néo era individualizado, mas compartilhado.

Nesse contexto, a presenca do pai de seu irmdo assume um papel central. O padrasto,
homem negro e retinto, analfabeto. Era respeitado na comunidade pela capacidade de organizar,
acolher e sustentar vinculos. Com as proprias maos, construiu um espaco que se transformou
em ponto de encontro da comunidade. Um bar, uma pequena praga, um lugar onde as pessoas
se reconheciam. Ali, a cultura ganhava forma no cotidiano, e projetos surgiam da necessidade
e do improviso, sem depender de autorizacao institucional.

O que lhe faltava em letras, sobrava em atitude com a comunidade. O que nédo escrevia
no papel, organizava na pratica. Observava as pessoas, cuidava dos mais novos, chamava para
perto aqueles que precisavam de apoio. Criangas circulavam livremente, familias se
aproximavam, e a vida comunitaria se fortalecia a partir desse exercicio cotidiano de presenca.
Era uma lideranca que ndo se impunha, mas se afirmava pelo exemplo e pelo compromisso com
o outro.

Visi cresceu observando esse modo de existir e trabalhar. Aprendeu sem que ninguém
precisasse explicar. Compreendeu que viver também é sustentar, cuidar e criar condi¢@es para
gue outros existam. Essas experiéncias constituiram um chdo que permaneceu vivo mesmo apés
o deslocamento para outro territorio. Funcionaram como raiz, como memoria ativa que continua

operando no presente.

*kkhkhkhkkhhhkikkx

O trecho analisa a trajetdria de Visi a partir de uma concepcédo de ancestralidade que se
afasta de leituras essencialistas e se aproxima de uma ancestralidade vivida, praticada e
atualizada no cotidiano. A heranca que atravessa sua historia ndo se apresenta como algo a ser
buscado no passado distante ou como identidade abstrata a ser reivindicada, mas como um
modo de existir que se manifesta nos gestos, nas escolhas e nas formas de relagdo com o mundo.

Tal compreensdo dialoga diretamente com o afroperspectivismo:

Mesmo diante da afrodiaspora, as sociedades falantes de idiomas do tronco linguistico
bantu compartilham a nocdo de que a comunidade possui trés dimensdes: os
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ancestrais, 0s que estdo vivos e 0s que ainda ndo nasceram. A ética deve levar em
consideracao as trés dimensGes. Se a realizagdo de uma pessoa estd sempre na
interagdo com todas as outras pessoas. E indispensavel levar em conta os ancestrais e
0s que estdo por vir. No idioma swahili existe um principio chamado kuumba, a
palavra significa, literalmente, criatividade. O que, em termos de principio, remete a
capacidade de criar, inventar e usar toda nossa capacidade para deixar tudo que
herdamos de nossos ancestrais — a comunidade, os bens, 0 meio ambiente e toda a
cultura — mais belas, belos, confortaveis e funcionando adequadamente para os que
virdo. (Noguera, 2012, p. 148).

A relacdo com a mée, assim como nas outras escrevivéncias aqui trazidas, ocupa um
lugar central nesse processo. Ao enfatizar uma criacdo marcada pela presenca, pelo cuidado
compartilhado e pela autonomia, o texto evidencia uma pedagogia cotidiana que se estrutura na
pratica e ndo no discurso. Visi aprende que viver é escolher e que toda escolha carrega
consequéncias. A arte, nesse percurso, aparece como dimensdo indissocidvel da vida. O viol&o,
0 canto, os trabalhos manuais e o fazer artistico surgem como atividades praticas integradas ao
cotidiano familiar. Antes da técnica e da profissionalizacdo, ha o corpo sensivel, a expressédo e
a criagdo como forma de existir.

O deslocamento para Santa Cruz do Sul ndo rompe essa herancga, mas a tensiona e a
torna mais visivel. E nesse novo territorio que os marcadores raciais se intensificam. O
reconhecimento se produz a partir do encontro com outros corpos negros em movimento. O
reconhecimento estético e corporal funciona como espelhamento, permitindo que Visi se veja
e se afirme em modos de existir que dialogam com aquilo que sempre carregou.

A circularidade atravessa sua historia. A roda, a conversa, a escuta coletiva, o
alinhamento de expectativas evidenciam praticas que ndo surgem como meros termos
técnicos, mas como formas ancestrais de organizagdo da vida. Essas préaticas dizem sobre

modos de convivéncia baseados no coletivo, no cuidado e na partilha:

Nada est4 fora do lugar, tudo faz sentido e tem uma forma de ensinar. Esta perspectiva
de imersdo no mundo natural e desta retirar todo o conhecimento necessério para a
vida é o que inspira a Pedagogia da Circularidade. Sobretudo, no que toca a
desierarquizacdo dos modos de encontros destes contetidos, por assim dizer, que nao
seguem uma cronologia, nem uma hierarquia social. Se aprende sobre tudo a todo o
tempo e a construgdo do nzailu é organica e com percursos personalizados. Néo se
sabe o que cada um organiza em seus registros pessoais a partir de uma mesma
experiéncia. Deste modo, o conhecer estd ligado a vida: processo democratico e
diferenciado. E gracgas a diferenciacdo dos modos de aprender, escutando a natureza
pelo corpo, teremos multiplicidades e aprofundamentos acerca de um tema especifico.
(Ferreira, 2019, p. 120).

As memorias do tempo vivido em Pelotas voltam como imagens cheias de vida. Eraum
territério negro, onde a existéncia acontecia para fora das casas, nas ruas, nos quintais, nas

margens do rio. Visi circulava livremente, atravessando ambientes que se tornaram afetivos.
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Criancas, adultos e mais velhos compartilhavam o mesmo cotidiano, e era nessa convivéncia
entre geragdes que o aprendizado se dava. Ela aprendia olhando, escutando, participando,
estando junto.

O cuidado ndo vinha de um unico lugar. Era espalhado. Um olhar atento, uma palavra
dita no momento certo, uma presenca que se fazia constante. Pertencer era algo que se construia
no dia a dia, no reconhecimento matuo, na certeza de que ninguém caminhava sozinho. Esse
modo de viver foi se tornando vital para Visi, uma base silenciosa que a sustentava. Mesmo
quando o territorio mudou, essa memoria permaneceu a sustentando seus vinculos e sua forma
de estar no mundo.

A figura do seu padrasto se torna maior nesse processo. Homem negro, analfabeto, mas
reconhecido como lideranga comunitaria. Mesmo sem escolaridade, ocupava um lugar de
referéncia. Sua atuacdo evidencia que o saber também se produz na pratica, na organizacdo da
vida coletiva e no compromisso com o outro. A lideranca que exerce ndo se imp&e por
autoridade institucional, mas se afirma pelo exemplo, pela presenca e pela capacidade de
sustentar vinculos.

Ao observar esse modo de existir, Visi aprende que viver é também sustentar, cuidar e
criar condigdes para que outros existam. Essas experiéncias constituem uma memoria afetiva
que permanece circulando no presente, funcionando como raiz e referéncia. Assim, a
ancestralidade ndo se fixa como passado, mas se atualiza continuamente nas praticas, nas

relacdes e nas escolhas, reafirmando-se como principio organizador da vida e da identidade.

*khkkkkhkkkkikk
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4 TORNAR-SE DOCENTE

Depois do nascimento do filho mais novo, Marli consegue enxergar outras
possibilidades. Em meio as mudancas, ela consegue a oportunidade de dar aula pra jovens e
adultos em uma escola do seu bairro. Ela que tinha s6 o0 ensino médio néo hesitou em lecionar.
Fazia de cada noite uma nova descoberta. Com um filho de seis anos que a acompanhava todas
as noites tomava cuidado ao ir embora. Tinha que atravessar o bairro em alguns trechos escuros
com sua crianga. A aula sempre terminava pelas dez horas da noite.

No outro dia tinha que levantar cedo. Os dois pegavam o 6nibus as seis da manha pra
chegar até a creche onde ela trabalhava. Ela, faxineira. Ele, aluno. Os dois no mesmo espaco de
novo. Onde ela estava, ele também estava. Ela cuidava da sua criacdo de perto. Sem a presenca
paterna, tudo ficava sob seus ombros. Quando era inverno, dormiam juntos porque ndo tinha
cobertor suficiente. Quando 0 menino ia para a casa de seu pai, logo queria voltar rapara a casa
da mée. O pai era borracheiro. E, depois que se separou de Marli, nunca mais foi o0 mesmo.
Caiu no alcoolismo, a noite. Ndo conseguia pagar o aluguel de onde morava. Mudava-se
constantemente. Vivia com o dinheiro que fazia no dia para comer a noite.

Como era borracheiro, as vezes chegava gente para arrumar pneu durante a madrugada.
Né&o tinha hora certa. Quando seu filho mais novo estava 4, isso acontecia direto. Talvez por
isso logo quisesse voltar para os bracos da mae. Arlei trabalhava bébado algumas vezes. Nao
tinha hora certa. Gostava da vida boémia. Enquanto Marli queria estudar e conhecer outros
lugares, O filho via essa diferenca. A acompanhava em tudo. Desde as aulas de alfabetizacéo
até os foruns e debates que aconteciam na universidade, pela vida que levava, o pai ndo tinha
muito cuidado com o filho. Tinha a questdo também do que era ser masculino. Sentia que o pai
ndo tinha visdo como a mae. Chegava em casa e Marli estava lendo alguma revista ou jornal.
Por sua vez, Arlei vivia no bar ou na rua, dirigindo algum carro alugado ou emprestado. Como
via a mée ensinando outras pessoas, isso ressoou na criagdo do filho mais novo. Durante as
aulas, o filho ajudava alguns adultos a formarem frases e melhorarem a caligrafia.

O processo de tornar-se docente, no caso do filho, ndo comeca em cursos formais,
tampouco quando passou a ocupar oficialmente uma sala de aula. Comega muito antes, no ché@o
da casa onde cresceu. Nos corredores das escolas onde a mée trabalhava. Nos 0nibus lotados
que se dividiam no fim do expediente. Nas noites em que a via exausta. Hoje, ao revisitar suas
memorias, entende que sua primeira formacao docente foi afetiva.

A mae, mulher negra, trabalhadora, alfabetizadora e servente escolar, ensinava sem
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precisar falar. Transmitia saberes pela pratica do cuidado, segurando o mundo sozinha,
alfabetizando jovens e adultos a noite e insistindo em criar oportunidades. Ele cresceu assistindo
ao modo como ela tratava as pessoas. Firme, mas sensivel. Direta, mas acolhedora. Ali aprendia
a olhar para alguém e confiar que ela pode ir além do que o mundo permite. A docéncia dele
nasce desse gesto. Da mao dela guiando. Da frase que ela repetia sempre que podia: “Nunca
deixa de estudar, guri.” Chegava em casa, preparava a comida e finalizava a noite lendo algum
livro ou revista.

Essa compreensao se expande quando ele entra no boxe. No ringue, a técnica importa,
mas importa a escuta. Ensinar ali exige ler o corpo do outro, reconhecer seus medos, coordenar
respiracdo, golpes, pausas. Sem perceber, ele foi se tornando educador naquele espago. Na
academia, traduzia movimentos, explicava ritmos, ajustava posturas, ndo apenas fisicas, mas
emocionais. O boxe mostrou que ensinar também acontece no suor, no impacto, no siléncio
anterior a luta. Percebeu que o ringue € igualmente uma sala de aula e que a sua rotina de treinos
ja existia antes mesmo de ser anunciada.

Na maternidade que o formou, o boxe que o disciplinou, a relagdo com a imagem que o
refinou, ele reconhece que seu percurso docente € circular. O que recebeu da mée retorna
quando acolhe um aluno em treino. O que aprendeu nas ruas retorna quando orienta alguém a
reencontrar o proprio ritmo. O que herdou da familia reaparece quando afirma que o corpo é
memoria, e que lutar, estudar € sempre uma forma de existir com consciéncia.

Sua docéncia ndo surgiu como destino pré-definido, mas como costura. Como
escrevivéncia. Uma heranca transmitida pela oralidade, pela pratica, pelo corpo, pelo cuidado.
Hoje compreende que ensinar € continuar sua mde. Ao seu modo, em seu tempo, em seus
territorios. E devolver ao mundo o que recebeu dela sem que jamais tivesse sido nomeado como
método. E reconhecer que seu ser-docente é também uma forma de honrar o que veio antes

dele.
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Nesse sentido, a leitura do trecho a luz do afroperspectivismo permite compreender que
a trajetdria de Marli e, por extensdo, a formacdo docente do filho ndo se organiza a partir de
uma légica individualista, meritocratica ou linear, mas de uma epistemologia enraizada na
experiéncia, no corpo, na oralidade e na circularidade dos saberes. Nesse contexto, a
afroperspectividade, entendida como “uma maneira de estudar, ler, investigar, pesquisar,

filosofar, compor ensaios e sustentar alternativas diante de temas e problemas que a vida nos
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impde” (Noguera, 2019, p. 128), oferece ferramentas para compreender como o conhecimento
se produz a partir das experiéncias vividas.

Nesse sentido, o fato de Marli lecionar com apenas o ensino médio ndo se apresenta
como uma limitacdo, mas como expressdo de um saber construido ao longo de sua trajetoria,
ancorada na sua experiéncia enquanto servente de escolas. Trata-se de uma pratica educativa
que evidencia outras formas de ensinar e aprender, ampliando a compreensao sobre os caminhos
da docéncia e da formagao em contextos ndo-formais.

Pela lente da afrocentricidade, podemos compreender Marli como um sujeito epistémico
situado em seu proprio contexto histdrico e cultural, reconhecendo sua atuacdo para além de
leituras que a colocariam como excec¢do dentro de um sistema educacional excludente. Sua
pratica como alfabetizadora de jovens e adultos no bairro onde vivia reafirma uma centralidade
no modo de produzir conhecimento, na qual o saber ndo se separa da vida comunitaria nem da
responsabilidade com o0s outros. Nessa perspectiva, a presenca constante do filho
acompanhando-a nas aulas, nos corredores da escola e nas jornadas de trabalho evidencia uma
pedagogia que passa os limites formais da sala de aula.

Essa dindmica de estar junto, marcada pela circulacdo de saberes entre geragdes, cOrpos
e tempos distintos, dialoga com as cosmologias africanas e afrodiasporicas, nas quais o
conhecimento se constr6i de forma compartilhada. Conforme aponta Silva (2020, p. 20), a
perspectiva da afrocentricidade busca romper com visfes hegemdnicas, eurocéntricas e
colonizadoras que impactam o campo da educacdo, ao legitimar os saberes de sujeitos africanos
e afrodiasporicos em uma logica de conhecimento circular e pluriversal. Nesse sentido, a
trajetoria de Marli evidencia como préaticas educativas enraizadas na experiéncia comunitaria
contribuem para ampliar as formas de compreender e produzir conhecimento no campo da
educacéo.

A nocdo de circularidade atravessa a escrevivéncia e ajuda a compreender 0s
movimentos que articulam as trajetorias de Marli e de seu filho. O que Marli transmite retorna
no filho quando ele ajuda na alfabetizacdo dos alunos, o que foi aprendido na infancia reaparece
na préatica docente adulta. Essa dindmica evidencia que o conhecimento ndo se organiza de
forma linear ou acumulativa, mas circula, retorna e se transforma conforme atravessa diferentes
tempos, corpos e contextos.

Como aponta Noguera (2020, p. 17), o passado e fundamental porque indica de onde
partimos; sem conhecé-lo, torna-se dificil compreender o caminho que estamos trilhando. Esse
é um dos sentidos centrais do sankofa, expresso no proverbio Akan “se wowerefi na wo sankofa

venkyi”, que pode ser traduzido como “nunca ¢ tarde para voltar e buscar o que ficou para tras”.
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Representado pelo passaro que olha para tras enquanto segue adiante, o sankofa ndo sugere
imobilidade ou apego nostalgico ao passado, mas a possibilidade de aprender com ele para

orientar o presente e fortalecer os caminhos futuros.
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4.1 TIBANO: ARTE, HIP HOP E DOCENCIA COMO PRATICA COMUNITARIA

O que o fazia querer dar aula ndo era uma resposta pronta. Era um processo lento, tecido
no tempo, como aquelas historias que a gente s6 entende muito depois de vivé-las. Tudo
comecgou antes de ele se reconhecer como educador. Comegou quando a danga virou sua
primeira forma de estar no mundo. Na escola onde a mé&e lecionava, ele cresceu circulando por
corredores, ouvindo conversas de sala dos professores, observando movimentos e tensdes que
mais tarde fariam sentido em seu proprio trabalho.

Enquanto a mée preparava aulas e lidava com adolescentes, ele ficava ali, sentado num
canto da sala, como quem ja aprendia sem perceber. Observava como ela explicava um
conteudo, como escutava o aluno que chegava com problema de casa, como respirava fundo
antes de chamar um estudante para conversar. Ndo havia técnica ali. Havia vivéncia. E foi essa
vivéncia que ele absorveu muito antes de pensar na possibilidade de ensinar alguém.

O desenho, por sua vez, era outra parte dessa histéria. Um hobby guardado no intimo,
quase escondido. Ele desenhava porque precisava desenhar, num gesto de preservacdo. Era uma
espécie de siléncio que falava. Era ali que ele colocava o que ainda ndo sabia dizer. E, a0 mesmo
tempo, era algo que ja estava nele antes mesmo de ele nascer. O avé materno era artista plastico.
A mae era professora, mas tinha naquela funcdo um modo proéprio de criar, de improvisar, de
inventar caminhos. Ele cresceu entre essas duas forcas: a arte como expressédo e a educacgao
como cuidado.

Ser filho da diretora numa escola da periferia o colocou em um lugar particular. Ele
convivia com professores, com funcionarios e com os alunos, mas também enfrentava olhares
gue nem sempre eram simples. Alguns colegas implicavam, faziam brincadeiras, testavam seus
limites. Era um tipo de hostilidade que ainda ndo se chamava abertamente de racismo, mas que
jaapontava para ele. Crescer ali exigia atencao, jogo de cintura, leitura de ambiente. Desde cedo
aprendeu a medir palavras, a decidir quando se calar e quando falar. Todas essas experiéncias
foram organizando dentro dele uma postura que mais tarde se revelaria fundamental para o

educador que se tornaria.
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O desenho saiu do quarto para 0 mundo aos poucos. Primeiro, mostrado timidamente
para um colega. Depois, para outro. Quando percebia, ja estava trocando desenhos no recreio,
recebendo incentivo, ouvindo comentérios. A arte deixou de ser s6 dele e virou rela¢do. E isso
foi importante, porque mais tarde entenderia que ensinar também é saber trocar, saber estar
junto.

Nos verfes em que acompanhava a mae trabalhando, ele descobriu que ensinar
ultrapassa o contetdo. Viu que grafite ndo € apenas técnica. Danga ndo € apenas passo.
Entendeu que, quando ndo ha estrutura, a criatividade precisa entrar. Ele improvisava com 0
corpo quando faltava material. Observava a méde improvisar nas aulas quando faltava recurso.
Foi assim que aprendeu a ndo desistir quando as condi¢cdes eram minimas. Essa persisténcia
seria uma das bases da sua pratica docente anos depois.

Quando entrou num programa com cinco anos de duragdo, encontrou algo que nunca
tinha tido: estabilidade para construir um trabalho inteiro. N&o era curso de trés meses. N&o era
oficina rdpida. Havia espaco, material, continuidade. Ele conseguiu montar aulas que
misturavam teoria e préatica, algo que sempre imaginou, mas nunca teve como sustentar.
Descobriu que 0s jovens precisavam mais de presenca do que de técnica. Mais de alguém que
escutasse do que de alguém que corrigisse. E que isso, de alguma forma, ja estava nele desde a
infancia.

Percebeu também outra coisa: a gestdo dos espa¢os onde trabalhava muitas vezes vinha
de mundos completamente diferentes. Eram pessoas brancas, técnicas, formadas em realidades
distantes das periferias onde as oficinas aconteciam. Assim, quando ele falava sobre a
necessidade de acolher um aluno, sobre conflitos familiares, sobre vivéncias que apareciam no
comportamento dos adolescentes, muitas vezes ndo era compreendido. A fala deles vinha da
teoria. A dele vinha do corpo. Ele se viu como tradutor, alguém que fazia a ponte entre o papel
e a vida. E isso exigia ndo s técnica, mas maturidade emocional.

Diante dos alunos, ele comegou a perceber que precisava estudar outras areas. Psicologia
bésica, modos de lidar com emogdes, estratégias de mediacdo. Nao queria ser um professor que
apenas passava contetdo. Queria ser alguém que compreendesse 0 que estava por trds do gesto.
Algumas criangas travavam diante da folha em branco. Outras explodiam em raiva. Outras se
escondiam no fundo da sala. Ele comegou a se perguntar o que havia antes desses
comportamentos. O que havia acontecido antes de chegarem ali? Percebeu que, para ensinar
arte, precisava também ensinar o proprio corpo a se manter inteiro.

Foi nessa mesma época que percebeu o impacto de trabalhar com alunos que ndo sabiam

escrever. Ele estava ali para ensinar grafite e, de repente, se viu ensinando o traco da letra A, 0
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nome proprio, a estrutura basica da escrita. A escola ndo tinha conseguido alcangar certos
estudantes, mas, por meio da arte, eles aprendiam. Era um processo lento, as vezes doloroso,
mas muito revelador. Era ali que ele entendia o tamanho da responsabilidade de ser educador.

Cada territorio trazia seu desafio. No Bom Jesus, a vulnerabilidade era maior. No
Progresso, conhecido como Macaca, a faixa etaria mudava. Nome racista que foi atribuido ao
bairro. No Belvedere, ele ndo conhecia ninguém e precisava conquistar a confianga aos poucos.
Cada grupo exigia uma didatica diferente. Ele descobriu que ensinar também é adaptar o proprio
corpo ao ritmo do outro. O que funcionava num lugar ndo funcionava no outro. E era preciso
recomegar muitas vezes.

Ao longo dos anos, percebeu que se tornava referéncia. N&o porque buscava isso, mas
porque 0s jovens 0 enxergavam como alguém que tinha vivido caminhos parecidos com 0s
deles. Quando dizia que morava no Bonfim, eles entendiam que existiam outros territorios
possiveis. Quando organizava eventos e chamava os alunos, eles viam que era possivel
atravessar a cidade, ocupar espacos que antes pareciam proibidos. Por morarem nesses bairros
periféricos, 0 acesso era precario.

E assim ele compreendeu que o grafite era comunicacdo. Era a primeira lingua que
muitos jovens aprendiam a usar. Era o jeito de dizer o que sentiam sem precisar de palavra
decorada. Por isso insistia em conversar antes da préatica. Eles queriam pintar logo, mas ele
sabia que existia algo que precisava vir antes. Era ali que comecava a transformacao.

A despedida do programa foi dificil. Os jovens perguntavam quando ele voltaria. Alguns
diziam nas redes sociais que ndo tinha mais graca sem as oficinas. Ele sentia o peso de ter
construido algo forte, que foi interrompido ndo por escolha, mas por decisdo politica. A perda
da estabilidade o obrigou a reorganizar a vida. Mas sabia que seu percurso ali tinha deixado
marcas importantes. As oficinas tinham fortalecido a cultura do grafite na cidade. Tinham
ampliado o entendimento sobre arte. Tinham aberto portas.

Mesmo assim, era preciso continuar. Ele entendia que o trabalho como educador néo se
encerra quando termina um contrato. Ele continua nas pessoas, nos territorios, nas relacoes. E
€ nesse ponto que a historia dele ndo fecha, porque segue se fazendo, se ampliando, se
deslocando. Ele sabia que ainda havia muito para aprender, para ensinar, para transformar. O
caminho de se tornar docente ndo terminava ali. Era parte de algo maior que continuaria se

desdobrando nos passos seguintes.

*kkhkhkhkhkhhkikkx
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A trajetoria que ele percorre para tornar-se docente pode ser compreendida também a
partir de uma lente afroperspectivista. Aprender e ensinar ndo sao atividades isoladas, mas parte
de um sistema de existéncia no qual o corpo, o territorio, a ancestralidade e a experiéncia
coletiva informam os modos de conhecer. No caso dele, o que se vé ndo é alguém que decide
ensinar a partir de um planejamento abstrato. Ele se torna educador porque, desde a infancia,
foi atravessado por préticas, gestos e presencas que lhe ensinaram, antes de qualquer teoria,
como o0 conhecimento nasce da vida concreta. Como afirmam Renato Noguera e Marcos
Barreto (2018, p. 4), afroperspectividade significa criar conceitos africanos e indigenas para
enriquecer o enfrentamento de problemas que corriqueiramente sdo pensados por meio de ideias
ocidentais. O percurso desse educador encarna exatamente essa formulagdo, sua pratica ndo se
alimenta de um repertorio tedrico separado da vida, mas de saberes afrodiaspdricos do territério
em que caminha, das memorias do bairro, dos modos de convivéncia e da maneira como a arte
Ihe ensinou a transpor cada obstaculo da vida com seu corpo e com sua arte.

Ao observar sua biografia sob essa perspectiva, entendemos que o afroperspectivismo
ndo é apenas uma ferramenta para olhar o mundo, mas uma chave que explica como ele proprio
constrdi sua docéncia. Tibano aprende pela circularidade da convivéncia, pela observacao dos
mais velhos, pela escuta atenta do territorio e pela consciéncia de que o conhecimento ndo se
separa da experiéncia vivida. Ensinou porque antes aprendeu a ouvir. Cuidou porque antes foi
cuidado. Criou porque a criacdo sempre fez parte da sua maneira de existir. Seu modo de ensinar
nasce de um saber que ndo vem dos manuais, mas da vida compartilhada, dos atravessamentos
raciais, das invencdes da periferia e da percepcdo de que o saber é sempre um movimento
coletivo. Sob o olhar afroperspectivista, sua trajetdria deixa de ser apenas individual e passa a
ser expressdo de uma epistemologia que coloca a vida como fonte de pensamento, que recusa a
separacao entre sentir e saber.

O afroperspectivismo nos ajuda a perceber que esse educador ndo emerge de um ideal
de neutralidade, mas de um lugar social marcado pela experiéncia negra, pelas tensdes da
periferia e pela convivéncia com formas de saber que ndo séo reconhecidas como legitimas pela
escola tradicional. Ele aprendeu com a mae, com a danga, com a rua, com o avo artista plastico,
com as auséncias e presencas da comunidade. Isso significa que sua docéncia é formada por
uma filosofia que articula pensamento e corpo, razdo e emocdo, técnica e memoria. E
exatamente o que se manifesta quando ele ensina grafite e percebe que, para alguns alunos, o
primeiro traco ndo € apenas um gesto motor, mas a retomada de uma historia interrompida, de
uma expressao que nunca lhes foi autorizada.

Essa docéncia, entdo, ndo se organiza a partir de um curriculo fixo, mas se constroi como
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uma postura ética e existencial. Ao ensinar um aluno que ndo sabe escrever o préprio nome, ele
ndo aplica uma metodologia pronta ou importada de fora do territrio. O que acontece é um
gesto de criacdo que emerge do encontro, do acontecimento e do corpo presente. O ensino nasce
ali, na relacdo, na escuta e na aten¢do as singularidades de cada sujeito. Essa préatica dialoga

diretamente com o entendimento de que:

[...] a Afroperspectiva é uma tendéncia na Filosofia brasileira que busca formular
conceitos recorrendo as tradi¢Bes indigena, africana e afro brasileira. Ela é uma forma
de abordar o conhecimento, uma maneira de se construi-lo, uma possibilidade de se
pensar a partir de um territorio epistémico que nao seja ocidental, mas dialogando com
esses territorios. (Viana e Chingore, 2024, p. 9)

O saber que ele oferece ndo nasce apenas dele, nasce do bairro, da mée diretora, dos
alunos, das vivéncias compartilhadas, das frustracGes e das descobertas que vao chegando no
fazer. Ele volta aos lugares onde cresceu, recebe dos jovens aquilo que um dia também recebeu
dos mais velhos, transforma esse aprendizado em pratica e depois devolve novamente a
comunidade. E um ciclo que n&o se fecha, que se move, que se retroalimenta.

A circularidade também aparece quando ele reconhece que nao ensina para uma turma
homogénea, mas para individuos com tempos diferentes, dores diferentes, modos diferentes de
entrar na arte. Cada aluno é um ponto da roda, e ele precisa se deslocar para encontra-los. E por
iSSO que suas aulas ndo seguem uma linha reta. Elas se dobram, voltam, recomegam. Quando
falta material, ele cria outra estratégia. Quando um aluno trava, ele inventa outra porta de
entrada. Nada é estatico. Tudo é processo.

Ler essa trajetdria pela lente do afroperspectivismo nos permite reconhecer que o tornar-
se docente aqui € um gesto ancestral. Nao no sentido idealizado, mas no sentido vivido, ele
ensina porque viveu ensinamentos; cuida porque foi cuidado; traduz porque, desde cedo,
aprendeu a circular entre mundos diferentes, como quem danca entre as fronteiras do
desconhecido. A docéncia que se forma nele é, portanto, uma docéncia que ndo se limita ao
espaco fisico da sala de aula. Ela ¢ movimento, relagio, troca, memoria. E continuidade de uma
histéria que ndo comeca nele e que também n&o termina. E uma docéncia que segue sendo

construida, em roda, com 0s outros, e nunca sozinho.
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4.2 ANDRE: DANCA, FAMILIA E FORMACAO DO SER-DOCENTE

Atua como dancarino e coredgrafo em um coletivo de dancas na cidade de Santa Cruz,
mas sua entrada no campo da danca e, posteriormente, da docéncia ndo acontece de forma
imediata. Antes de se reconhecer enquanto artista, André esteve ligado ao basquete. Praticava
0 esporte em um projeto social e chegou a receber convites para atuar em equipes maiores. A
impossibilidade de sair da cidade, porém, j& mostrava um traco importante da sua formacao
docente: entender como condicGes estruturais moldam vidas. Seu pai havia falecido cedo. A
mée criava sozinha os trés filhos, o que gerava uma dindmica de responsabilidade
compartilhada. Quando comecgaram os boatos de sequestros de menores, a preocupacgao materna
tornou-se decisiva. Nesse gesto, André aprende que decisdes de cuidado e protecdo também sédo
decisbes pedagdgicas. Ali comeca, sem perceber, sua relagdo com o ensinar.

Sem ver mais caminhos no basquete, André encontra na danca outra forma de expressar
0 corpo. Recorda o evento Open Extreme Brasil e a gincana escolar em que apresentou um
teatro de sombras. O produtor cultural, impressionado, o convida para uma bolsa. Ele acredita
que recebera uma mochila e descobre que, na verdade, ganhou aulas. Esse momento funciona
como porta de entrada para um mundo que ele ndo imaginava. A surpresa que sente ali
reapareceria, anos depois, nos jovens a quem ensinaria. Ao ingressar na Escola, percebe que
muitos integrantes do novo coletivo vinham de projetos sociais, como ele. Esse reconhecimento
Ihe d& confianca. E surge outro aspecto de sua formacao: André chega trazendo uma bagagem
construida em casa, onde a danga era vivida como pratica comunitéria, ndo como técnica. Ao
olhar para essa bagagem, compreende que a formacdo nasce da experiéncia, ndo apenas da
formalizacdo.

Dentro de casa, a danca ja existia como linguagem comum. André assistia clipes com
0s irmaos, reproduzia passos e observava a mae, que ja havia participado da escola de samba.
Primos e tios dangavam nas festas da familia. Nada daquilo era nomeado como “aprendizado”,
mas era vivido como cotidiano. E nessa naturalidade que aparece outro indicio de seu tornar-se
professor: compreender a arte como saber compartilhado. Como algo que circula entre pessoas
e geracOes. Essa heranca, marcada pela repeticéo de gestos, ritmos e celebraces, facilita sua
adaptacédo a danca formal. Em 2016, ja envolvido em producdes da cidade, Andreé é selecionado
para um espetaculo que circula pelo estado. O tema era familia, amor e melancolia. Os ensaios
semanais, com artistas de diferentes regides, mostram que ensinar danga exige mais do que

técnica. Exige sensibilidade para histdrias e afetos. Essa percep¢do o acompanharia no futuro.
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No mesmo periodo, André amplia seu repertorio artistico. Em 2016, inicia de maneira
concreta sua trajetria docente ao ensinar danca para a terceira idade. Esse momento é marcante.
Ensinar pessoas acima dos sessenta anos o obriga a lidar com limites, ritmos e historias
diferentes. Ele percebe que seu papel ndo é apenas demonstrar movimentos. Precisa observar,
adaptar e escutar. Essa experiéncia funda a base de seu ser professor: planejar, cuidar e acolher.
Em 2017, passa a ensinar ritmos, conciliando trabalho artistico e pratica pedagdgica. Quando
revisita essa época, ele reconhece o quanto aprendeu no improviso. Errava, testava e refazia.
Percebe que sua formacgéo docente surge de forma organica, como continuacdo de sua vivéncia
familiar e comunitaria. E nessa mistura de técnica, afeto e experiéncia que a danca se torna,
para ele, pratica educativa.

Aprofundando-se nas dancas urbanas, André mergulha em um campo criado por
vivéncias negras e latino-americanas. Reconhece ali uma ancestralidade que também o
atravessa. Participar de eventos como o Hip Hop International transforma sua compreensdo
técnica. Ele entende que € preciso estudo constante, disciplina e cuidado com o corpo. Esses
aprendizados retornam para seu trabalho como professor. Mostram que ensinar € insisténcia,
repeticdo e refinamento. Quando sua equipe enfrenta competicdes exigentes e frustracdes, ele
aprende a lidar com ajustes e mudancgas. O grupo acaba se dividindo, mas, nesse processo,
André descobre outra camada de sua formacao: saber reconstruir caminhos.

Mesmo diante das dificuldades, André segue treinando e estudando. A pandemia
interrompe os ensaios e revela o valor da presenca no aprendizado da danca. Ele percebe que o
ensino online ndo atende a necessidade dos alunos. A danca exige convivéncia. Exige troca. A
chegada das redes sociais e a banalizacdo da danca provoca debates sobre ética e
profissionalismo. Esse cenario reforca em André o compromisso com estudo e
responsabilidade. Fortalece sua identidade como educador.

Quando as atividades presenciais voltam, o grupo enfrenta mudancas de espaco e
parcerias instaveis. André aprende a criar condi¢Bes para a danga acontecer mesmo com poucos
recursos. Essa habilidade é essencial para quem atua em contextos populares. Ao decidir mudar
o nome da equipe para marcar um novo ciclo, ele afirma: “Isso aqui agora € nosso”. Esse nosso
expressa a forga coletiva que sustenta seu trabalho. O grupo decide manter valores acessiveis
para que mais jovens possam participar. Entendem que arte e educagdo so existem plenamente
quando s&o acessiveis.

A parceria com o Clube Uni&o, o Clube dos Pretos, fortalece ainda mais essa dimenséo
comunitaria. Participar do carnaval, montar coreografias e lidar com burocracias ensina ao

grupo que ensinar também é organizar, negociar e valorizar o trabalho. Muitos ainda
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desvalorizam a profissdo, mas Andreé segue insistindo. Com o coletivo, preserva a danga como
pratica viva. Ao olhar para sua trajetoria, percebe que entrou nesse campo sem planejar e que,
muito rapidamente, estava ensinando. Conviveu com artistas experientes e construiu um
caminho que agora reconhece como seu.

No fim, admite que nédo percorreu essa jornada sozinho. Sua formacéo é atravessada por
colegas, dangarinos mais antigos, grupos, vizinhos e familiares. Muitas méos o formaram. Sua
postura como educador é mistura dessas vivéncias. Andreé se torna professor no entrelagamento
entre danca, comunidade, experiéncia e ancestralidade. Uma escrevivéncia que se escreve no

corpo e é continuada no ensino.

*khkkkkikkkkikk

Ao analisar a trajetoria de André sob o conceito da ancestralidade, é possivel
compreender que sua formacao artistica e docente ndo se organiza como uma escolha individual
desvinculada do contexto, mas como um processo relacional, atravessado por herangas
familiares, decisGes maternas e experiéncias coletivas. A centralidade da mae em sua infancia,
especialmente nas decisdes de cuidado e protecdo, revela uma pedagogia ancestral que antecede
qualquer institucionalizacdo do ensino. O gesto materno de impedir sua saida da cidade,
motivado pelo medo e pela responsabilidade de criar sozinha trés filhos, ndo aparece apenas
como limite, mas como forma de ensinar a viver, a permanecer e a sobreviver. Nessa
perspectiva, a ancestralidade se manifesta como pratica cotidiana, inscrita no corpo e nas
escolhas, e ndo como um passado distante ou idealizado. Trata-se de uma heranga viva,
transmitida por meio do cuidado, da vigilancia e da protecéo, que conforma o modo como André
aprende a ler o mundo e, posteriormente, a ensinar.

Sob uma lente afroperspectivista, a trajetoria de André evidencia que aprender e ensinar
sdo movimentos inseparaveis da experiéncia vivida e do territorio. Conforme aponta Noguera
(2012, p. 149), com efeito, ubuntu como modo de existir € uma re-existéncia, uma forma
afroperspectivista de configurar a vida humana coletivamente, trocando experiéncias,
solidificando lagos de apoio muatuo e aprendendo sempre com o0s outros. No caso de André, a
danga nédo surge como técnica abstrata, mas como linguagem ancestral aprendida no convivio
familiar, nas festas, no carnaval e nas praticas corporais compartilhadas. Seu corpo ja sabia
antes de qualquer formacéo formal, pois carregava memorias coletivas que se atualizam quando

ele ensina. Assim, sua docéncia se constroi como extensdo dessa logica afroperspectivista:
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ensinar danca é reconhecer 0 corpo como arquivo, como territorio de memaria e Como espaco
legitimo de producéo de saber.

Além disso, a nocdo de circularidade, central as filosofias africanas e afro-brasileiras,
permite compreender como André transforma experiéncias de aprendizagem em préaticas
pedagdgicas que retornam a comunidade. O que foi aprendido no seio familiar, nos projetos
sociais, nas competicdes e nos coletivos reaparece na forma como ele organiza aulas, cuida dos
alunos e insiste na acessibilidade da danca. Esse movimento ndo é linear, mas circular, ele
aprende, ensina, retorna, refaz e reinventa, em um processo continuo. A parceria com o Clube
Unido, o Clube dos Pretos, e a decisdo coletiva de manter valores acessiveis reforcam essa ética
comunitéria, na qual o saber ndo é mercadoria individual, mas bem compartilhado. Dessa forma,
a trajetéria de André evidencia que tornar-se docente, a partir de uma perspectiva
afroperspectivista, € assumir a educacdo como pratica ancestral, coletiva e situada, em que o
corpo, a memdria e a experiéncia sdo fundamentos legitimos do conhecimento.

E nesse sentido que a ancestralidade, longe de ser compreendida como um elemento
fixo ou essencializado, se apresenta como principio organizador do pensamento e da préatica
pedagdgica, conforme aponta Machado (2014, p. 58), desse modo, a ancestralidade aparece
como nossa guia, a referéncia maior, a légica que organiza o pensamento africano recriado em
solo brasileiro, ou seja, € ela que permite se pensar, refletir, recriar, criar e vivenciar
continuamente uma cosmovisdo africana, é conceito e praxis, feita a partir do nosso préprio
chdo. Regendo a ldgica da cultura tradicional africana que traz sempre novidade, posto que
conhecer, aprender a sabedoria dos antigos € atualizar, continuamente, o conhecimento.

Nesse sentido, a ancestralidade opera como um principio pedagdgico, orientando modos
de aprender, ensinar e se posicionar no mundo. Ela ndo se apresenta como um repertério
fechado de valores a serem reproduzidos, mas como uma logica dindmica que se atualiza nas
praticas cotidianas, nas relacdes comunitarias e nas escolhas feitas ao longo da vida. Quando
ensina a pratica da danca, André ndo apenas transmite técnicas elaboradas, mas mobiliza um
conjunto de sentidos que envolvem pertencimento e memoria, realocando a educagdo como
pratica central da sua base.

Nesse contexto, lecionar para André significa ir além do ensino técnico do seu oficio e
se traduz como uma pratica de atengdo e responsabilidade para com os sujeitos implicados nas
suas aulas. Esses valores sdo mantidos desde a organizacdo dos encontros, onde acolher os
alunos e buscar tornar as atividades mais acessiveis revela o interesse em fazer seus educandos

permanecerem no vinculo de suas aulas. Essa dindmica ndo se baseia em modelos formais de



71

ensino, mas em aprendizagens construidas a partir de sua trajetoria, junto de seus familiares,
dentro da comunidade onde cresceu e nos espacos de formagéo coletiva em que participou.

Essa postura dialoga com o afroperspectivismo ao tensionar a légica eurocéntrica que
privilegia a técnica, a racionalizacdo excessiva e a padronizacdo dos processos educativos.
Conforme apontam De Oliveira Viana e Chingore (2024, p. 43), o afroperspectivismo critica a
superficialidade do pensamento eurocéntrico, rejeita a obediéncia cega da razdo diante do
imperialismo epistémico europeu e contribui para a construgdo de caminhos que repensem a
condicdo humana a partir do encontro entre filosofias e literaturas africanas e afrodiaspdricas.
Ao valorizar o cuidado, a acessibilidade e a experiéncia compartilhada como centrais ao
processo educativo, a pratica docente de André se alinha a essa perspectiva, reafirmando a
educacdo como espaco de relacdo, escuta e producdo de sentidos para além de parametros
técnicos.

Dessa maneira, ao analisar a trajetoria de André, percebemos que ensinar para ele esta
diretamente ligado ao corpo, ao lugar onde vive e viveu e as memdrias que carrega da sua base
familiar. A ancestralidade ndo é demonstrada como algo distante, mas como referéncia central

que orienta suas escolhas e seu modo de ensinar.

*kkkhkkkkikkkk
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4.3 TORNAR-SE DOCENTE PARA VISI

A mudanca de Pelotas para Santa Cruz do Sul marca outro momento. O territdrio muda,
mas a heranca permanece. E nesse novo espaco que Visi passa a perceber com mais nitidez os
racismos cotidianos. O encontro com corpos negros dancando provoca reconhecimento. Ao ver
aquelas pessoas em movimento, ela se vé. Reconhece ali uma estética, uma linguagem e um
modo de existir que conversam com tudo o que ja carregava. A dancga surge como continuidade,
ndo como ponto final. Surge como lugar de pertencimento.

O contato com a arte reforca esse movimento. Ao crescer entre o violdo da mae, o canto
nos bares e os trabalhos manuais espalhados pela casa, Visi aprende que criar também é
partilhar. A musica ndo era apresentada como performance, mas como convivéncia. Quando
passa a ensinar danca, percebe que repete o exemplo da mée. Criar junto, ndo para o outro, mas
para o outro. A aula deixa de ser apenas execucao de passos e passa a ser espaco de troca.

Com o tempo, Visi comeca a ocupar espacos de ensino dentro da danga. Primeiro como
aluna, depois como assistente, mais tarde conduzindo turmas. O tornar-se docente ndo acontece
como decisdo planejada, mas como forma natural de sua trajetéria. Ao lidar com criancgas
pequenas, percebe que ensinar exige mais do que dominio técnico. Exige atencdo, escuta,
sensibilidade para adaptar o ritmo, para acolher o inesperado. Ali, reconhece que ministrar uma
aula é criar um ambiente onde o outro possa permanecer, aprender e se sentir visto.

Esse entendimento se amplia quando passa a trabalhar com puablicos diversos. Criancas,
adultos, idosos. Cada grupo exige uma postura diferente, um modo especifico de se comunicar.
Visi aprende a observar antes de agir, a sentir o clima da turma, a ajustar o percurso conforme
as necessidades que emergem. Ensinar deixa de ser transmissao de passos e passa a ser relagéo.
O tornar-se docente se consolida nesse exercicio continuo de leitura do outro, de mediacéo entre
corpos e historias.

O processo se torna mais nitido quando Visi comeca a auxiliar em turmas de danca ainda
muito jovem. No inicio, era apenas pra ajudar na rotina de turma. Ficar ao lado das criancas
pequenas, organizar o espago, chamar atencdo de quem se distraia. Mas logo surgem situacoes
que exigem mais. Criancas que choram porque ndo querem estar ali. Outras que se escondem
no canto da sala. Algumas que pulam sem parar, incapazes de acompanhar qualquer sequéncia.
Visi aprende, na prética, que dar aula ndo é repetir o que foi planejado. E ler o ambiente. E
adaptar. E sustentar o tempo da turma.

H& um episodio que se repete em sua memdria: quando o professor titular se ausenta por

alguns meses e ela, ainda adolescente, fica responsavel pela turma. O susto inicial vem
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acompanhado de inseguranga. “Como assim eu vou dar aula?” O corpo sente antes da razao.
Mas, aula ap6s aula, Visi descobre que consegue. Aprende a prender a atencdo por uma hora
inteira. Aprender que ensinar criangas pequenas exige inventar, improvisar, transformar o
conteudo em jogo.

Em suas praticas, surgem gestos que ndo vieram de manuais especificos. A roda no
inicio da aula, a conversa para alinhar expectativas, a escuta coletiva. Esses movimentos ja
estavam presentes em sua vida muito antes de se tornarem estratégias de ensino. S& modos de
organizar o grupo, de afirmar o coletivo, de criar pertencimento. Visi compreende que 0 seu
ensinar nasce daquilo que viveu, da infancia comunitaria, da arte nos seus dias de infancia, da

observacao onde morava, do cuidado compartilhado.
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Nesse sentido, o tornar-se docente de Visi permite compreender esse processo ndo como
uma escolha profissional somente, mas como uma formacdo construida na experiéncia,
profundamente atravessada pela ancestralidade nas suas relacfes. A analise evidencia alguns
eixos articulados, ainda que ndo explicitados como tais no texto: aprendizagem pela observacéo,
docéncia como relacéo, pedagogia do cuidado e afirmacéo do lugar negro no ensino.

Em primeiro lugar, o tornar-se docente aparece como um processo anterior a
institucionalizagdo da docéncia. Visi aprende a ensinar antes de ocupar formalmente o lugar de
professora. A observacdo da mae, que explicava, dialogava e confiava na capacidade de escolha
da filha, construiu uma forma de aprendizagem na pratica. Trata-se de uma formacéo que se da
no ambito doméstico e comunitario, confirmando que 0 ensino ndo se restringe ao espaco
escolar. Essa dimensdo dialoga diretamente com perspectivas afrocentradas e
afroperspectivistas, nas quais o0 conhecimento é transmitido pela convivéncia e pelos exemplos
do cotidiano.

O episodio em que Visi assume uma turma de criancas e adolescentes marca um ponto
importante de mudanga na sua rotina. A inseguranca inicial evidencia a auséncia de uma
legitimagé&o externa, ela ainda ndo era professora no sentido institucional ou formal. No entanto,
é justamente a pratica continua que a constitui como tal. Aula apés aula, ela aprende a sustentar
0 tempo, a atencdo e o interesse das criangas. Esse movimento revela que o tornar-se docente
se da na insisténcia, no fazer repetidas vezes, e ndo em um momento inaugural formal. A
docéncia aqui se traduz como processo e nao titulo.

A ampliacdo dos publicos com os quais trabalha amplia essa formacdo. Cada grupo

exige atengéo diferente. Com adultos, Visi reconhece o peso da rotina capitalista e do cansago,
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com idosos, aprende a lidar com a repeticdo, com o tempo alargado e com a diferenca até na
hora de explicar a dindmica da aula. Esses trechos evidenciam uma docéncia baseada na escuta
e na adaptacao, em que ensinar implica respeitar o tempo do outro:

Aqui tomamaos o conceito de Ancestralidade como uma imensa colcha que é entremeada

pelas experiéncias, cosmovisdes e corpos que atravessam territorios e oceanos para
ressiginificar a dindmica civilizatdria nessas terras. Para melhor entender, chamamos de
discursividade ancestral a escrita, a leitura e a reinvencgdo das culturas africanas e diasporicas
por meio das maltiplas linguagens como instrumentos de demonstracdo das herancas estéticas
herdadas das tradi¢des de matriz africana. (Santos, 2021, p. 245).
Nesse sentido, o ato de iniciar as aulas em roda sintetiza muitos desses aprendizados. A roda
ndo surge como técnica aprendida em cursos, mas como pratica que faz sentido a partir de sua
trajetéria comunitaria e espiritual. Ela organiza o coletivo, cria pertencimento e estabelece
dialogo:

A circularidade é, pois, um padrdo da cultura tradicional africana. O circulo tem a
qualidade de ndo excluir e suas primeiras caracteristicas sao a integracéo e a horizontalidade.
O que entra no interior de um circulo ja o compde. E tudo que compde um circulo esta integrado
em roda, onde cada elemento se relaciona com o outro, complementando-o. (Oliveira, 2018, p.
268)

Nesse ponto, o texto evidencia que a docéncia de Visi é atravessada por uma memoria
ancestral, que valoriza o coletivo, a escuta e a partilha. O tornar-se docente é, portanto, também
um processo de reconhecimento de si, no qual ela compreende que seu modo de ensinar nasce

da vida que viveu.
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5 TORNAR-SE NEGRO (A)

O tornar-se negro, na trajetoria de Marli, ndo se da como um evento isolado, mas como
um processo continuo, tecido no cotidiano e nas experiéncias que atravessam seu COrpo e sua
histéria. Mulher negra, periférica e mae solo, Marli aprende cedo que existir € também aprender
a se proteger. Nos deslocamentos entre o interior e a capital, nos corredores frios do hospital,
nos Onibus lotados e nas longas esperas por atendimento, seu corpo é constantemente
interpelado por estruturas que a colocam em posicao de vulnerabilidade. Ainda assim, ela segue.
N&o porque desconheca o peso do racismo, mas porque aprende a enfrentd-lo com estratégias
de cuidado, siléncio estratégico e resisténcia cotidiana. Tornar-se negra, para Marli, é entender
que sua sobrevivéncia e a de seus filhos exigem forca, vigilancia e a constru¢do de caminhos
que o estado negou.

Esse processo também se manifesta nas escolhas que faz para o filho. Ao incentiva-lo a
estudar, a circular pela cidade, a ocupar espacos educativos e culturais. Marli transmite, ainda
que de forma ndo verbalizada, a consciéncia de que o0 mundo ndo sera gentil com ele. Quando
ensina 0 menino a pegar Onibus, a se orientar sozinho, a respeitar horarios e a assumir
responsabilidades desde cedo. N&o o faz apenas por necessidade pratica, mas como forma de
prepard-lo para um mundo que cobra maturidade precoce de corpos negros. Nesses gestos,
Marli repassava um saber ancestral que reconhece o racismo reduzir os impactos na sua
convivéncia.

Para o filho, o tornar-se negro acontece na convivéncia com esses gestos maternos e nas
experiéncias que passam a nomear 0 que antes era apenas sensacdo. Na escola, ao perceber que
seu corpo € lido de forma diferente. No bairro, ao presenciar jovens armados, perseguicdes
policiais e olhares de suspeita. No convivio com colegas, quando o pertencimento é atravessado
por diferencas que nao precisam ser explicadas, mas séo sentidas. Ele aprende, ainda crianca,
que ha lugares onde pode circular com mais liberdade e outros onde é preciso cautela. Aprende
gue sua presenca nem sempre serd neutra. Esse aprendizado ndo vem de uma aula formal, mas
da observacao atenta da mée e das situacdes que ela transforma em ensinamento.

Em certo momento, Marli consegue uma bolsa escolar para o filho. A escola era
particular. Ele estudava na mesma escola em que ela trabalhara como servente. Ali, ela viu a
oportunidade de o filho ter acesso a uma educacao diferente. Porem, ao se deparar com pessoas
e ambientes diferentes, seu filho teve que se preparar. Em uma oficina extraclasse, um menino
branco se aproxima e profere as seguintes palavras: “Sai daqui, chocolate podre!”. Seu filho, na

hora, entendeu onde estava. Era um territério hostil, que ndo o queria Ia. De alguma maneira,
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esse episodio, logo na chegada, o ensinara a ser mais forte e combativo.

O tornar-se negro também se fortalece na dimensdo comunitaria. Marli ajuda vizinhos,
compartilha alimentos, indica trabalhos, participa de movimentos sociais e insere o filho em
projetos coletivos. Nesse movimento, ensina que Ser negro nao € apenas resistir
individualmente, mas construir redes. O filho aprende que sua histéria ndo comeca nele, que ha
um antes e um entorno que o sustentam. Aprende que pertencimento ndo é dado, é construido.
E que identidade se forja tanto nas dores quanto nos vinculos.

Assim, as escrevivéncias de Marli e de seu filho revelam que o tornar-se negro € um
processo relacional, atravessado por cuidado, vigilancia, afeto e consciéncia. Ndo se trata
apenas de reconhecer a cor da pele, mas de compreender o lugar social que ela ocupa e as
estratégias necessarias para existir com dignidade. Marli torna-se negra ao transformar a
experiéncia da dor em projeto de vida. O filho torna-se negro ao herdar esse projeto de vida.
Reinscreve em seu proprio corpo, aprendendo que viver é também resistir, cuidar e seguir em

movimento.
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Nesse sentido, o tornar-se negro ndo se apresenta como um evento pontual ou uma
descoberta repentina, mas como um processo continuo, construido durante as experiéncias
cotidianas que me atravessaram na infancia e na minha formacao. Analisando a trajetoria de
minha mée, Marli, compreendo que esse processo se inicia muito antes da minha formacao
como ser humano. Mulher negra, periférica e mée solo, aprendeu que sua subjetividade estava
ligada a aprender a se proteger. Nos deslocamentos entre sua cidade natal e a capital, nos
corredores frios do hospital, nos dnibus lotados, seu corpo era constantemente subjugado por
estruturas que a levavam para um lugar de vulnerabilidade.

Conforme aponta Nadal (2007, p. 24), o racismo, enquanto conjunto de teorias e crencas
que estabelecem uma hierarquia entre as racas, entre as etnias, é expresso de diferentes
maneiras, segundo o objetivo que tem aquele que o perpetra e contra quem se dirige. Assim,
esta presente nas conversas informais, nas “piadas”, nos ditos populares, no conteido
subliminar dos materiais midiaticos, no tacito, no explicito, e, infelizmente, ocorre também no
livro didatico. O racismo ndo opera apenas em atos explicitos de violéncia, mas se infiltra nas
conversas informais, nas piadas, nos ditos populares, nos conteidos midiaticos e nos siléncios
institucionais. E justamente nesse campo do no dito e do naturalizado que a experiéncia de

Marli se inscreve. Seus deslocamentos, suas longas esperas e sua exposi¢do constante a



77

precariedade revelam como o racismo estrutura o cotidiano e organiza as possibilidades de
existéncia de corpos negros, produzindo vulnerabilidade.

Ainda assim, ela seguia. N&o por desconhecer o racismo, mas por reconhecer sua
presenca e desenvolver estratégias cotidianas de cuidado, resisténcia e siléncio estratégico.
Nesse movimento, fui aprendendo que tornar-se negro € também compreender que a
sobrevivéncia exige vigilancia, forca e a criacdo de caminhos proprios diante das auséncias do
Estado. Esse aprendizado tem relagéo direta com as escolhas que ela fez pra mim. Ao persistir
na ideia de que eu estudasse, circulasse pela cidade e ocupasse espacos formativos e culturais,
ela transmitia a consciéncia de que o mundo ndo seria gentil. Quando me ensinou a pegar dnibus
sozinho e assumir responsabilidades desde cedo, néo se tratava apenas de uma necessidade, mas
de uma preparacgdo para um sistema que cobra maturidade precoce de corpos negros.

Ao relembrar os episddios de racismo, deparo-me com a indagacdo feita por Fanon
(2008), em que ele questiona seu lugar perante o mundo branco e, logo apdés, entende que
precisa se afirmar como negro:

Como assim? No momento em que eu esquecia, perdoava e desejava apenas amar,
devolviam-me, como uma bofetada em pleno rosto, minha mensagem! O mundo branco, o
anico honesto, rejeitava minha participacdo. De um homem exige-se uma conduta de homem;
de mim, uma conduta de homem negro — ou pelo menos uma conduta de preto. Eu acenava para
0 mundo e 0 mundo amputava meu entusiasmo. Exigiam que eu me confinasse, que encolhesse.
Fanon (2008, p. 107).

Ao relembrar os episddios de racismo, essa passagem de Fanon ajuda a compreender
que a violéncia racial ndo se manifesta apenas em atos explicitos de exclusdo, mas, sobretudo,
nas exigéncias silenciosas de contencao e enquadramento impostas ao sujeito negro. A bofetada
a que Fanon se refere ndo é apenas simbolica, ela traduz o momento em que o entusiasmo, a
abertura ao mundo e o desejo de pertencimento sdo devolvidos como recusa. O mundo branco,
ao exigir do negro uma conduta de homem negro, delimita fronteiras rigidas para sua existéncia,
restringindo suas possibilidades de agéo, criacdo e reconhecimento. Trata-se de uma logica que
ndo admite a universalidade da experiéncia negra, mas a submete constantemente a um lugar
de excecdo e vigilancia.

Nesse sentido, a afirmacdo de Fanon explicita o carater estruturante do racismo, que ndo
se limita a negar o acesso, mas produz subjetividades marcadas pela obrigagéo de se justificar
o tempo todo. O sujeito negro é obrigado a se encolher, a se adaptar, a medir seus gestos e
palavras para ndo ultrapassar os limites impostos por uma ordem racializada. Ao articular essa

reflexdo com as escrevivéncias aqui apresentadas, percebe-se que o tornar-se negro emerge
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justamente nesses momentos de ruptura, quando a recusa externa obriga o sujeito a se

reposicionar frente ao mundo:

Saber-se negra é viver a experiéncia de ter sido massacrada em sua identidade,
confundida em suas perspectivas, submetida a exigéncias, compelida a expectativas
alienadas. Mas é também, e sobretudo, a experiéncia de comprometer-se a resgatar
sua historia e recriar-se em suas potencialidades. (Souza, 2021, p. 28).

Nesse sentido, esse processo ganhou contornos mais nitidos a medida que as
experiéncias passaram a nomear sensacdes que antes eram apenas incobmodos difusos. Na
escola, percebi que meu corpo era lido de forma diferente. No bairro, presenciei jovens
armados, perseguicdes policiais e olhares de suspeita que me ensinavam, sem palavras, que
havia territdrios em que minha circulacdo exigia cautela. Aprendi cedo que minha presenca nem
sempre seria neutra. Esse aprendizado ndo veio de aulas formais, mas da observacdo. atenta as

atitudes da minha mée e a maneira como ela transformava cada situacdo vivida em ensinamento.

*hkkhkkhkkkikikkk

5.1 TORNAR-SE NEGRO COMO PROCESSO VIVIDO

O tornar-se negro para Tibano ndo aparece para ele como um acontecimento Unico, nem
como uma revelacdo surpresa. Ele vai se dando aos poucos, nas frestas do cotidiano, nos
deslocamentos silenciosos entre espacos que nem sempre o0 reconhecem como pertencente.
Ainda crianca, ser filho da diretora numa escola periférica ja o colocava num lugar ambiguo.
N&o era ainda o racismo nomeado, mas 0 corpo ja era marcado. As provocagdes, 0s testes, 0
bullying vinham como sinais antecipados de que havia algo em sua presenca que incomodava.
Aprendeu cedo a observar 0 ambiente, a perceber os limites invisiveis, a entender quando era
preciso se proteger.

Esse processo se aprofunda & medida que ele circula por diferentes territorios. Dentro
da escola, convivia com professores e alunos, mas também com expectativas que ndo eram as
mesmas para todos. Havia um controle maior sobre seus gestos, uma vigilancia constante. O
corpo negro precisava se justificar o tempo todo. Essa experiéncia molda nele uma escuta atenta
e uma leitura fina das hierarquias daquele espago. Algo que mais tarde se tornaria parte central
de sua pratica como educador.

Na adolescéncia, o contato com colegas de outras classes sociais torna ainda mais
evidente essa diferenga. Entrar em casas onde pessoas negras ocupavam o lugar do servigo,

reconhecer ali tracos da propria familia, perceber o tratamento desigual. Tudo isso produziu um
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deslocamento interno. Ele comeca a entender que o mundo ndo opera da mesma forma para
todos e que a cor da pele organiza hierarquias que muitas vezes ndo sdo ditas, mas sentidas no
corpo.

O hip-hop surge como um espaco onde esse corpo encontra linguagem. N&o apenas
como expressao artistica, mas como possibilidade de leitura critica da realidade. No grafite, na
danca, na rua, ele passa a nomear aquilo que antes era apenas sensa¢do. O corpo que antes
precisava se conter agora podia ocupar. Ainda assim, mesmo dentro do movimento, percebe
que as estruturas de poder se mantém. Ele é o educador, o oficineiro, aquele que estd no
territorio, enquanto as decisdes vém de instancias brancas, técnicas, distantes. O tornar-se negro
passa também por reconhecer essas camadas de exclusdo que persistem mesmo em espacos que
se dizem alternativos.

Ao assumir o lugar de docente, esse processo se intensifica. Ele percebe que os alunos
confiam nele ndo apenas pelo contetdo que ensina, mas porque reconhecem nele um corpo que
carrega marcas semelhantes as deles. A identificacio ndo é abstrata. E corporal. E territorial.
Ele entra e sai do bairro como igual. Sofre as mesmas opressdes. Precisa traduzir violéncias
institucionais para os jovens, amenizar falas duras vindas de coordenacdes que néo
compreendem o territério. Nesse gesto de traducdo, o tornar se negro se revela também como
responsabilidade coletiva.

Ensinar um aluno que nao sabe escrever o proprio nome o coloca diante de uma memoria
histérica mais ampla. Ele entende que aquela dificuldade ndo é individual, mas estrutural. O
corpo negro que ndo teve acesso a alfabetizacdo carrega uma historia de exclusdo. Ao ensinar
letra por letra, ele ndo ensina apenas escrita. Ele rompe, ainda que momentaneamente, um ciclo.
E nesse gesto, reconhece a si mesmo como parte dessa historia.

Com o tempo, ele entende que sua docéncia é atravessada pelo fato de ser negro. N&do
como um detalhe, mas como eixo. A forma como fala, como escuta, como se posiciona diante
do conflito, tudo carrega essa experiéncia. Ele sabe que ocupar espacos institucionais exige
mais preparo, mais cuidado, mais resisténcia. Sabe também que seu corpo sera sempre lido
antes de sua fala. O tornar se negro, entdo, ndo € apenas reconhecimento identitario, mas um
exercicio constante de leitura do mundo, de sobrevivéncia e de criacdo de caminhos.

Assim, sua trajetGria mostra que tornar se negro € também tornar-se educador a partir
da propria experiéncia. E transformar dor em cuidado, exclusdo em vinculo, vivéncia em
conhecimento compartilhado. E reconhecer que a educac&o que ele constroi nasce do corpo, da
mem©aria e da consciéncia de que existir, para corpos negros, ja é um ato profundamente

pedagdgico.
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O processo de letramento racial descrito no trecho néo pode ser compreendido de forma
dissociada da maneira como a ideia de raca foi historicamente construida no Brasil. Ao
evidenciar que tornar-se negro ndo ocorre de forma subita, mas se da na experiéncia cotidiana,
o texto dialoga com a formac&o de um pensamento nacional que, desde o século XX, estruturou
a raca ndo como dado biolégico, mas como um contrato social profundamente ambiguo.
Conforme aponta De Souza (2024, p. 22), para os principais formadores do pensamento
brasileiro, a nocéao de raca foi elaborada a partir de um modelo francés que articulava memaoria
coletiva, experiéncias historicas e culto aos ancestrais, mas que, no contexto brasileiro, foi
reconfigurada para sustentar um projeto eurocéntrico de embranquecimento. Nesse cenario, o
corpo negro passa a ser constantemente vigiado, testado e provocado, ndo apenas por
preconceitos individuais, mas por uma ldgica social que exige a negacdo da propria origem
como condicdo para pertencimento.

As experiéncias de bullying, os olhares diferenciados e as expectativas desiguais que
atravessam a infancia de Tibano podem ser lidas como efeitos diretos desse contrato racial
implicito. Ainda que o racismo ndo esteja nomeado, o corpo negro ja é interpelado por uma
sociedade que projeta nele a necessidade de correcdo, adequacéo e silenciamento. Esse estagio
inicial do letramento racial, marcado pela percepcao de limites invisiveis e pela necessidade de
cautela, revela como a ideologia do embranquecimento opera de forma sutil e cotidiana.
Aprender a observar, interpretar gestos e antecipar riscos torna se uma estratégia de
sobrevivéncia num contexto em que a sociedade brasileira historicamente ensinou negros,
indigenas e mesticos a renegar sua cor, sua cultura e sua forma de estar no mundo como
requisito para aceitacédo social.

A medida que Tibano circula por diferentes territorios sociais e passa a reconhecer a
posicao subalternizada de pessoas negras em espacos distintos, o letramento racial se aprofunda

e ganha densidade critica, como explica (Fanon, 2008, p. 110) sobre o racismo:

O preconceito de cor nada mais é do que a raiva irracional de uma raga por outra, 0
desprezo dos povos fortes e ricos por aqueles que eles consideram inferiores, e depois
0 amargo ressentimento daqueles que foram oprimidos e frequentemente injuriados.
Como a cor é o sinal exterior mais visivel da raca, ela tornou-se o critério através do
qual os homens sdo julgados, sem se levar em conta as suas aquisi¢des educativas e
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sociais. As racas de pele clara terminaram desprezando as racas de pele escura e estas
se recusam a continuar aceitando a condi¢cdo modesta que Ihes pretendem impor.

Quando Fanon afirma que o preconceito de cor se constitui como raiva irracional e como
desprezo dos povos considerados fortes sobre aqueles vistos como inferiores, ele explicita que
a cor da pele passa a funcionar como marcador absoluto de valor social. Nesse sentido, Tibano
percebe que, independentemente de suas aquisi¢des educativas, artisticas ou profissionais, 0
corpo negro continua sendo lido a partir de estigmas que antecedem qualquer reconhecimento
de competéncia ou saber. A cor, enquanto sinal exterior, transforma-se em critério de
julgamento que antecede o sujeito, anulando suas trajetdrias individuais e coletivas.

Esse reconhecimento produz deslocamentos internos ao compreender que a recusa € 0
desdém ndo sdo falhas pessoais, mas expressdes de uma ordem racial que insiste em manter
pessoas negras em posicoes subalternizadas, Tibano passa a recusar a condicdo modesta que
historicamente lhe foi imposta. Trata-se de um movimento de inflex&o, no qual a consciéncia
racial se converte em atitude critica frente as estruturas de poder em que ele estava implicado.
A experiéncia vivida, portanto, deixa de ser apenas sofrimento silencioso e passa a ser elaborada
como leitura politica do mundo.

O deslocamento interno que ocorre ao perceber figuras familiares ocupando lugares de
servicgo evidencia a materializacdo desse projeto histérico de negacdo da ancestralidade. Nesse
momento, a desigualdade deixa de ser interpretada como falha individual e passa a ser
compreendida como resultado de uma estrutura racializada que organiza hierarquias sociais.
Esse movimento de compreensdo marca a ruptura com o ideal do embranquecimento, pois
permite ao sujeito reconhecer que sua trajetoria esta ligada a uma historia coletiva de exclusdes
sistematicas, mas também de resisténcias e preservacao de memdria.

Nesse sentido, quando essa consciéncia racial se articula a pratica docente, o letramento
racial alcanca um estagio de elaboracdo ética e politica. Ao tornar-se educador, Tibano
transforma uma experiéncia historicamente marcada pela tentativa de apagamento em acédo
pedagogica comprometida com a dignidade e a humanizagdo. Ensinar um aluno que ndo sabe
escrever o proprio nome deixa de ser apenas um gesto técnico e passa a confrontar diretamente
os efeitos prolongados de um projeto nacional que negou acesso, apagou histérias e
desvalorizou saberes. Assim, tornar-se negro, significa recusar o contrato do
embranquecimento e afirmar a propria ancestralidade como fonte de conhecimento, cuidado e

construcao coletiva.

*khkhkhhhhkkkk
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5.2 LETRAMENTO RACIAL, CORPO E TERRITORIO

Andreé cresceu e aprendeu cedo que 0 mundo nao se organiza de forma igual para todos.
Ainda menino, percebeu que certas oportunidades pareciam sempre atravessadas por limites
que ndo eram ditos em voz alta. A auséncia do pai e a centralidade materna fizeram com que
aprendesse que existir exigia atencdo redobrada. A mée, criando sozinha trés filhos, ensinava
que proteger era também ensinar a sobreviver. Quando surgiram o0s boatos de sequestros, foi
ela quem decidiu que ele ndo sairia da cidade, mesmo diante das chances que o basquete
oferecia. Naquele momento, André ndo nomeava aquilo como racismo ou desigualdade, mas o
corpo ja entendia que o risco ndo era distribuido de forma justa. Ser um menino negro
significava permanecer, cuidar, esperar.

Dentro de casa, André cresceu cercado por corpos que dangavam sem pedir licenca. A
danca aparecia como linguagem cotidiana, mas também como territorio seguro. Assistia aos
irmaos reproduzirem passos de clipes. Via a mée falar do carnaval, observava tios e primos se
moverem nas festas de familia. Nada disso era chamado de arte, mas tudo era expressao. Foi ali
que comecou a se reconhecer, mesmo sem palavras, como parte de uma heranca negra que se
comunica pelo corpo. Mais tarde, ao entrar em espacos formais da danca, percebeu que muitos
daqueles gestos ja estavam nele. Seu corpo sabia antes. E, aos poucos, entendeu que esse saber
ndo era individual, mas coletivo, passado entre gera¢fes que encontraram no movimento uma
forma de existir.

O tornar-se negro se intensificou quando André passou a circular por ambientes onde o
corpo negro era visto, avaliado e comparado. Em competic@es, ensaios e eventos, percebeu que
precisava ser melhor, mais disciplinado, mais preparado. N&do bastava dancar bem, era preciso
provar constantemente que merecia estar ali. A danca urbana, marcada por histérias negras e
latino-americanas, tornou-se um espago de reconhecimento, mas também de confronto. Ali,
André compreendeu que seu corpo carregava histdrias que antecediam sua vontade. Cada passo
era também resposta a um mundo que insiste em limitar corpos como o seu.

Quando comegou a ensinar, essa consciéncia ganhou outra dimensdo. Ao trabalhar com
a terceira idade, depois com jovens de projetos sociais, reconheceu nos alunos gestos, siléncios
e travamentos que ja conhecia. Corpos que hesitavam antes de ocupar espago. Corpos que
pediam permissdo para existir. André se via ali, refletido. Tornar-se negro, nesse momento,
deixou de ser apenas experiéncia individual e passou a ser responsabilidade. Ele entendeu que

ensinar danca ndo era so transmitir técnica, mas criar condi¢es para que outros corpos negros
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pudessem se reconhecer como potentes, legitimos e criadores.

Nos coletivos, nos ensaios improvisados, nas dificuldades de manter espacos e
estruturas, André aprendeu que ser negro também é aprender a refazer caminhos quando eles
se fecham. A pandemia, a precarizacdo, a desvalorizacdo do trabalho artistico atingiam com
mais forca quem vinha das margens. Ainda assim, ele insistiu. Criou estratégias, manteve o
grupo, reafirmou o coletivo. Esse coletivo ndo era apenas um grupo artistico, mas uma
afirmacéo de pertencimento. Era dizer que aqueles corpos importavam.

Andreé ja havia aprendido que ensinar danca ndo era apenas organizar passos, contar
tempos ou montar coreografias. Desde cedo percebeu que o corpo negro em movimento carrega
sentidos que extrapolam a técnica. Em uma de suas experiéncias como educador, essa
compreensdo se tornou ainda mais evidente. Ap6s uma aula de funk, foi abordado por um pai
gue ndo concordava com o contetdo trabalhado.

O responsavel chegou incomodado, com a voz firme e o olhar desconfiado. Disse que
aquele tipo de danca néo era adequado, que o funk ndo era coisa para crianga, que aquilo ndo
ensinava nada. André escutou em siléncio, reconhecendo naquela fala algo que ja conhecia.
N&o era apenas uma critica a aula, mas ao corpo que dancava, a linguagem escolhida e ao
territério simbdlico que o funk ocupa na sociedade. O incébmodo ndo estava nos movimentos
em si, mas no que eles representavam.

Naquele momento, André percebeu que o conflito ndo se dava no campo pedagdgico,
mas no campo racial e cultural. O funk, como expressao nascida nas periferias negras, carrega
0 estigma de marginalidade, sexualizacdo precoce e desordem. André entendeu que, ao ensinar
funk, estava também disputando sentidos sobre quais corpos podem dangar. Quais culturas
podem ensinar e quais saberes podem circular dentro de um espaco formativo.

Ele explicou ao pai que a aula ndo se tratava de reproducéo de gestos vazios, mas de
leitura corporal, ritmo, coordenacdo e escuta. Falou que o funk, assim como outras dancas
urbanas, € linguagem, histdria e territorio. Mas, enquanto falava, sabia que aquela explicacédo
talvez ndo fosse suficiente. Porque o desconforto nédo era técnico, era simbdlico. Esse episodio
fez Andreé revisitar sua propria trajetdria. Lembrou-se de como aprendeu a dancar dentro de
casa, observando a mdae, os irmaos, os tios, sem que ninguém nomeasse aquilo como
aprendizado. Lembrou-se de como certos movimentos sempre foram vistos com desconfianca
quando realizados por corpos negros. Entendeu, entdo, que sua docéncia o colocava em uma
posicéo delicada. A de mediar conflitos entre o saber institucional e os saberes que emergem
da experiéncia negra periférica.

A partir daquele dia, André passou a planejar suas aulas com ainda mais consciéncia do
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que estava em jogo. N&o abandonou o funk. Ao contrario. Passou a contextualiza-lo,
apresentando sua historia, suas transformacdes, seus dialogos com outras dancas da didspora
negra. Entendeu que ensinar funk também era ensinar leitura critica do mundo, era mostrar aos

alunos que suas referéncias ndo precisavam ser escondidas para serem validadas.

*hkkkhkkkikkikkk

Hoje, André entende que seu processo de tornar-se negro foi sendo construido aos
poucos, na convivéncia com a mae, na experiéncia do cuidado, na danga herdada, nas portas
que se fecharam e nas que precisaram ser empurradas. Ndo houve um momento Unico de
descoberta, mas uma sequéncia de reconhecimentos. O corpo aprendeu antes da palavra. E a
docéncia surge justamente desse lugar: ensinar como quem devolve ao mundo a possibilidade
de existir com dignidade, movimento e memoria.

Nesse contexto, a situacdo vivida por André, a partir do conflito com o pai que questiona
a aula de funk, explicita um dos momentos centrais do tornar-se negro. E nesse episodio que
André percebe que sua docéncia, seu corpo e suas escolhas pedagdgicas ndo sdo lidas de forma
neutra, mas atravessadas por significados racializados que produzem tensdo, vigilancia e
contestacéo.

O incdmodo do responsavel ndo se dirige apenas ao conteudo da aula, mas ao lugar
social do funk enquanto expressdo cultural negra e periférica. Ao rejeitar o funk como algo
inadequado, o discurso aciona uma hierarquia de saberes que deslegitima préaticas corporais
associadas a negritude, ao mesmo tempo em que reafirma quais culturas sdo consideradas
aceitaveis dentro de espacos educativos. Para André, esse confronto marca um deslocamento;
ele compreende que seu trabalho ndo sera avaliado apenas pela competéncia técnica, mas pela
forma como seu corpo negro sustenta, legitima e expde uma cultura historicamente
marginalizada.

Nesse sentido, o episddio opera como um momento fanoniano de consciéncia racial.

Assim como aponta Frantz Fanon (2008, p. 133):

O preto, diante da atitude subjetiva do branco, percebe a irrealidade de muitas
proposicBes que tinha absorvido como suas. Ele comeca entdo a verdadeira
aprendizagem. E a realidade se revela extremamente resistente... Mas alguém podera
pretender que descrevo um fendmeno universal, - o critério da virilidade sendo
justamente a adaptacgdo ao social. Responderemos entdo que esta critica é inadequada,
pois mostramos justamente que, para o preto, ha um mito a ser enfrentado. Um mito
solidamente enraizado. O preto o ignora enquanto sua existéncia se desenvolve no
meio dos seus; mas ao primeiro olhar branco, ele sente o peso da melanina.
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Nesse sentido, o sujeito negro se reconhece enquanto negro quando € interpelado pelo
olhar do outro, quando percebe que sua existéncia passa a ser traduzida por esteredtipos, medos
e projecBes. André ndo se torna negro no momento em que dan¢a ou ensina funk, mas no
instante em que sua préatica é questionada por carregar uma linguagem associada ao corpo negro.
E o conflito que racializa a cena e o posiciona em um lugar de alteridade forcada.

Ao refletir sobre o episddio, André identifica que o desconforto do pai ndo é pedagogico,
mas simbolico. Essa leitura marca um avango em seu processo de tornar-se negro, pois ele deixa
de internalizar a critica como falha individual e passa a compreendé-la como manifestacao de
um racismo estrutural que regula quais expressdes culturais podem circular no espaco
educativo. Essa tomada de consciéncia o afasta da necessidade de justificar sua préatica a partir
de parametros brancos e universalizantes, aproximando-o de uma postura afirmativa.

Essa postura dialoga diretamente com a filosofia afroperspectivista, em aproximacao as

reflexdes afrocentradas que apontam como tarefa fundamental das epistemologias negras:

Desafiar e criar formas excitantes de conhecimento fundamentado no
restabelecimento do contexto social, dos locais de vivéncia e convivéncia, da origem
de um texto, uma fala ou de um fendémeno séo tarefas da afrocentricidade, que para
Asante, passa pelo conceito de centricidade, ou seja, a capacidade de estar dentro do
seu proprio contexto cultural e histérico. (Viana e Chingore, 2024, p. 43).

Ao mesmo tempo, essa abordagem afroperspectivista possibilita compreender o racismo
como uma distorcdo da percepcdo da realidade, que afeta a maneira como determinados sujeitos
e saberes sdo reconhecidos socialmente. Como aponta Noguera (2020, p. 5), o racismo atua
como uma forma de adulteracéo da percep¢do do mundo, retirando a humanidade de algumas
populacdes e beneficiando estruturas que privilegiam pessoas brancas. Nesse contexto, as
praticas educativas fundamentadas na afroperspectividade e na afrocentricidade assumem um
papel relevante ao contribuir para a reconfiguracdo dessas percep¢Oes, afirmando a
humanidade, a agéncia e os saberes de sujeitos historicamente marginalizados.

Ao manter o funk em sua pratica pedagogica, Andreé reafirma um modo de conhecer que
emerge da didspora negra, da oralidade, do ritmo e da coletividade. O tornar-se negro, aqui, se
manifesta como a escolha consciente de sustentar uma epistemologia que ndo se submete a
I6gica da negagdo ou do embranquecimento cultural.

Além disso, o conflito evidencia que a docéncia negra ndo se constroi pela auséncia de
tensdo, mas pela capacidade de habitar o conflito sem abdicar da prépria histéria. André aprende
que ser educador negro implica lidar com o incbmodo que sua presenca provoca, Ndo como

obstaculo, mas como revelador das estruturas que tentam limitar o alcance das culturas negras.
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Nesse processo, ele compreende que sua funcdo ndo é apenas ensinar danca, mas também

disputar sentidos sobre o que é conhecimento, arte e educacao.

5.3 TORNAR-SE NEGRA PARA VISI

O tornar-se negra de Visi se constroi aos poucos, no corpo, nNOS encontros e nos
deslocamentos. E um processo vivido, atravessado por afetos, estranhamentos e
reconhecimentos na sua trajetoria. Esse tornar-se comeca ainda na infancia, mediado pela
palavra da mae. E ela quem nomeia. N&o suaviza e ndo disfarca, mesmo tendo a mae branca.
Ela diz: “tu é preta”. Essa nomeacgdo ndo vem como marca de falta, mas como afirmacéo. Ao
repetir isso ao longo dos anos, a mée impede que a negritude de Visi se dilua ou seja confundida
com um néo pertencimento. E ali que Visi aprende que sua cor no é detalhe, nem acaso, mas
parte de quem ela é.

O territdrio de Pelotas aprofunda esse reconhecimento. Visi cresce em um espaco onde
a presenca negra € maioria. Onde 0s corpos e as praticas de convivéncia ndo sdo excecao, mas
regra. A vida acontece do lado de fora das casas, no chdo de terra, a beira do rio. Criancas negras
circulam livres, adultos se reconhecem, os mais velhos observam e cuidam. Nesse ambiente,
ser negra ndo exige explicacdo. E condicdo compartilhada. E cotidiano. Ali, o corpo de Visi néo
é interrogado, nem vigiado. Ele simplesmente existe.

A figura do padrasto ocupa lugar central nesse processo. Homem negro, retinto,
analfabeto, mas respeitado na comunidade. Ele ndo domina a escrita, mas organiza a vida em
sua comunidade. Cria espacos de encontro, articula pessoas, sustenta redes. Visi observa e
aprende que a negritude nao se mede pela escolarizacdo. Aprende que saber e lideranca também
se constroem fora da letra, no cuidado e no afeto. Esse aprendizado marca seu olhar sobre o
mundo e sobre si mesma.

O deslocamento para Santa Cruz do Sul rompe a sensacdo de normalidade racial. E ali
gue o tornar-se negra ganha outra camada. Os corpos ao redor mudam. A cidade se apresenta
como sendo de maioria branca. E, nesse novo ambiente, o corpo de Visi passa a ser olhado.
Interrogado. Tocavel. O cabelo trancado desperta curiosidade. Criangas se aproximam,
perguntam, puxam, observam de perto. Adultos também perguntam, ainda que sem grosseria:
“Como lava?” “Tira pra dormir?” N&o ha agressio direta, mas ha estranhamento. E nesse
olhar do outro que Visi percebe que sua negritude, nesse momento, ndo passa despercebida.
Esse momento marca uma virada. Visi entende que ndo é apenas diferente, € racializada. O

corpo que antes existia sem questionamento passa a carregar sentidos externos. A tranca deixa
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de ser apenas estética e se torna marcador. A sala de aula vira espaco de exposicdo. O tornar-se
negra se intensifica justamente quando ela percebe que precisa explicar o que antes era vivido
sem palavras. Ao mesmo tempo, esse processo ndo se constréi apenas pela dor do
estranhamento. Ha também o reconhecimento. Algo muda quando Visi passa a dar aula para
criancas negras de projetos sociais. Os olhares sdo outros. Ha identificacdo. As criangas se veem
nela. Querem saber seu caminho. Prestem atengdo. Escutam e se reconhecem como referéncia.
N&o porque ensina danga, mas porque seu corpo negro ocupa um lugar visivel. Nesse encontro,
0 tornar-se negra ganha dimensao coletiva. Ela entende que sua presenca produz sentido para

além de si.

*khkhkhkhikhikkk

Ao narrar a origem das dancas urbanas a partir da rua, da marginalizacdo e da cultura
negra, Visi ndo apenas transmite um contetdo histérico, mas realiza uma escolha politica.
Recusar 0 embranquecimento da pratica é recusar também as formas hegeménicas de
conhecimento que descolam o corpo negro de sua histéria e de seu territdrio. Nesse sentido, sua
negritude deixa de ser apenas uma marca corporal percebida externamente e passa a operar

como fundamento ético daquilo que ela ensina.

Com relacdo ao racismo, além dos efeitos das praticas discriminatorias, uma
organizacao social racista também limita a motivagao e o nivel de aspiragdes do negro.
Quando sdo considerados 0s mecanismos sociais que obstruem a mobilidade social
ascendente do negro, as praticas discriminatrias dos brancos devem ser
acrescentados os efeitos derivados da internalizag&o, pela maioria da populagéo negra,
de uma imagem desfavordvel. (Gonzalez, 2022, p. 113).

Nesse sentido, ao inserir o contexto do racismo, essa articulagdo ganha ainda mais
densidade, pois evidencia que o tornar-se negra de Visi ndo ocorre em um territério neutro, mas
em um campo permanentemente atravessado por hierarquias raciais e por disputas de narrativas.
O reconhecimento de si como mulher negra se da justamente porque a sociedade insiste em
racializar corpos, praticas e saberes. Em Santa Cruz do Sul, territério marcado pela hegemonia
da narrativa germénica e pela branquitude como norma, a presenca de Visi passa a ser
constantemente questionada. O estranhamento diante de seu cabelo, de sua estética e de suas
referéncias culturais ndo é aleatdrio, mas estrutural.

Ao revisitar sua historia, Visi percebe que a negritude nunca esteve ausente de sua vida;
0 que se transforma é a maneira como ela se reconhece e se posiciona diante dela. A infancia

em Pelotas, marcada por um territorio negro, ndo exigia nomeacao. A negritude era vivida como
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normalidade. Ja em Santa Cruz do Sul, o estranhamento racial impGe a consciéncia do olhar
branco, exigindo elaboracdo e resposta. Nesse percurso, figuras centrais como a mde que
nomeia sua raga, o padrasto que se torna uma lideranca negra néo escolarizada, as criancas que
a reconhecem como referéncia nas suas aulas de projeto social funcionam como marcos que
reafirmam sua identidade racial em diferentes momentos e contextos.

Nesse cendrio, o racismo opera como forca inversa, ele impde consciéncia. Assim como
aponta Frantz Fanon (2008), o sujeito negro passa a se reconhecer enquanto negro quando é
confrontado pelo olhar do outro, quando percebe que sua existéncia é atravessada por projecoes,
medos e esteredtipos. Em Visi, esse processo ndo surge da negacéo de si, mas da necessidade
de responder a esse olhar. Quando criancas e adultos demonstram curiosidade excessiva sobre
seu corpo ou quando sua préatica artistica é lida como exotica, inadequada ou deslocada, 0
racismo produz a ruptura entre a vivéncia naturalizada da infancia e a consciéncia racial da vida
adulta. E nesse intervalo que o tornar-se negra se intensifica.

Quando Visi reconhece que nunca esteve fora da negritude, o racismo aparece como
aquilo que a obriga a enxergar o racismo no cotidiano de suas aulas. A infancia em Pelotas
permitia uma experiéncia de negritude menos marcada pelo confronto direto com a branquitude
hegemdnica; ja em Santa Cruz, o racismo é demonstrado de maneira mais direta. E nesse
momento que o tornar-se negra se faz necessario como processo continuo. N&o se trata apenas
de resistir ao racismo, mas de produzir sentidos a partir dele, transformando a experiéncia da
exclusdo em ferramenta de pertencimento.

Dessa forma, o racismo ndo aparece apenas como opressao externa, mas como elemento
que estrutura a propria elaboracdo identitaria de Visi. Ele atravessa sua trajetdria, impde
rupturas, mas também provoca afirmagdes. O tornar-se negra emerge como um ato politico e
um movimento de ndo apagamento, de recusa ao embranquecimento e de afirmacdo de uma

identidade que se constrdi na relacdo entre memoria, corpo e territorio.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Nesse sentido, as narrativas analisadas evidenciaram que o tornar-se docente e o tornar-
se negro(a) ndo se constituem de forma separada das violéncias historicas e sociais que
atravessam a populagdo negra. Entre esses atravessamentos, destaca-se de modo marcante a
auséncia paterna, experiéncia compartilhada tanto na trajetéria do pesquisador quanto nas
narrativas dos(as) docentes implicados(as) na pesquisa. Essa auséncia, se revela como
expressao de um processo historico mais amplo, relacionado as dindmicas de desestruturacédo
familiar produzidas pelo colonialismo, pela escravidao e pelo racismo estrutural no Brasil.
Nesse contexto, a figura materna, as redes comunitarias e os vinculos coletivos emergem como
referéncias centrais na construcao de pertencimento, cuidado e transmissao de saberes.

O racismo aparece nas narrativas de todos(as) os(as) docentes, manifestando-se tanto
em experiéncias explicitas de discriminacao quanto em praticas menos hostis de deslegitimacéo
de seus saberes, de seus corpos e de suas trajetorias. O racismo vivenciado pelos (as) docentes
ndo se limita ao campo das relagdes individuais de cada um, mas se mostra de maneira
contundente no campo do conhecimento, por meio do racismo epistemolégico que desqualifica
saberes produzidos fora do modelo escolar formal e das epistemologias eurocentradas. As
narrativas aqui trazidas evidenciam que, mesmo atuando como docentes, esses sujeitos tém seus
oficios constantemente questionados e invisibilizados.

Nesse cenario, a ancestralidade emerge como elemento estruturante das praticas
educativas e das identidades docentes. Longe de uma nocdo essencializada, a ancestralidade
manifesta-se como agente de suas préaticas cotidianas, presente na oralidade, na corporalidade,
na memoria e nos modos de ensinar e aprender. Ela se constitui como fonte de sustentacdo
subjetiva e politica diante das violéncias raciais, permitindo que os(as) docentes ressignifiquem
suas trajetorias e construam praticas que afirmam a vida, o pertencimento e a continuidade
histdrica de seus antepassados.

Nesse contexto, o afroperspectivismo, articulado a afrocentricidade, se apresenta como
resposta direta ao racismo epistemologico vivenciado por todos(as) os(as) docentes
implicados(as) na pesquisa. Ao priorizar a experiéncia e a agéncia das vivéncias
afrodiaspéricas, o afroperspectivismo possibilita a construcdo de narrativas que rompem com a
logica universalizante do pensamento eurocéntrico. Trata-se de um deslocamento
epistemologico que ndo busca negar outros saberes, mas questionar hierarquias historicas que

colocaram o conhecimento negro em posi¢des secundarias e marginais. A ginga, o drible, a
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circularidade e o terreiro, enquanto categorias conceituais, expressam essa dinamica criativa de
resisténcia e reinvencao.

A analise do territorio de Santa Cruz do Sul reforgou que o racismo vivido pelos(as)
docentes ndo € um fendmeno isolado, mas consequéncia de uma construcao histérica marcada
pelo mito da colonizacdo germanica e pelo apagamento sistematico da presenca negra na
formacdo do municipio. Esse apagamento produz efeitos diretos na contemporaneidade,
influenciando o reconhecimento social dos sujeitos negros e a legitimagdo de suas préticas
educativas. Assim, compreender o territorio como marcador racial e simbélico foi fundamental
para situar as narrativas analisadas e evidenciar como o racismo se atualiza nas relacGes sociais
e educacionais.

As escrevivéncias, enquanto eixo metodologico, permitiram articular memoria
individual e memoria coletiva, evidenciando que as trajetdrias narradas nao dizem respeito
apenas aos sujeitos envolvidos na pesquisa, mas a um conjunto mais amplo de experiéncias
compartilhadas pela populacdo negra. A escrita se configura como prética de resisténcia, que
afirma a autoria negra e tensiona os modos tradicionais de producdo de conhecimento
académico.

Nesse sentido, considera-se que esta pesquisa contribui para ampliar o debate sobre
docéncia negra e educacdo ndo-formal, ao demarcar que esses espagos sao territorios legitimos
de producdo de conhecimento, ainda que historicamente desvalorizados. Ao reconhecer a
ancestralidade e o afroperspectivismo como respostas ao racismo epistemolégico, o estudo
aponta para a urgéncia de praticas académicas e politicas publicas comprometidas com a justica
racial e com a pluralidade epistemoldgica.

Por fim, esta investigagdo ndo se encerra como ponto final, mas como continuidade. As
narrativas aqui apresentadas reafirmam que ensinar, para o ser-docente negro, € também um ato
de resisténcia, memdria e reconstrucdo da prépria historia. Ao recentralizar essas vozes, esta
pesquisa aposta na possibilidade de outros modos de existir, ensinar e produzir conhecimento,

comprometidos com a dignidade, a ancestralidade e a afirmagé&o da vida negra.
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