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Resumo

O Facebook é uma rede social digital muito popular entre as comunidades
indigenas Mbya-Guarani dos Municipios de Estela Velha e Salto do Jacui, no Rio Grande
do Sul. As atividades mais frequentes sdo a comunicac¢do entre parentes e ndo indigenas,
em intensa relacdo intercultural. Alguns conselheiros das aldeias estdo preocupados
com a influéncia dessas tecnologias no modo de ser guarani e na espiritualidade. Nesse
contexto, o objetivo deste trabalho é conhecer as relacdes estabelecidas pelos Mbya-
guarani por meio do Facebook, as trocas interculturais, os processos de educativos na
alteridade a partir do afetar e o se deixar afetar. Para além de visitar as aldeias,
entrevistar, conhecer interlocutores, participar de reunides ou de festividades, a
pesquisa é realizada também no Facebook, a partir das interacées da pesquisadora com
interlocutores das aldeias citadas e na observacdo das interacdes realizadas entre eles,
eles e os ndo indigenas, em um viés etnografico. As vivéncias nas aldeias ajudam a
conhecer e a compreender as imagens e as mensagens que postam, o comportamento
ritualistico que apresentam e nos permitem identificar processos de alteridade e ritos
de fagocitacdo (Kusch, 1996), tanto com objetos como com o Facebook. A destacar as
alteridades dos indigenas nas relagdes interculturais, a forca da presenca do corpo nas
imagens, a importancia do nome sagrado na constituicdo da pessoa guarani, a
ressignificacdo do sentido de objetos como o smartphone, e a beleza das imagens
postadas, as quais evocam sentimentos de afetividades, estimulam o sentido da
espiritualidade e revelam a forca da ancestralidade e da cosmologia Mbya-Guarani.
Essas relagdes com alteridade vao afetando e se deixando afetar e evidenciando os
processos educativos dessas interacdes no Facebook.

Palavras-chave: educacdo indigena, fagocitacao, alteridade, Facebook, Mbya-Guarani



Resumen

Facebook es una red social digital, muy popular entre las comunidades Mbya-
Guarani indigenas de municipios Estela viejos y saltando Jacui en Rio Grande do Sul. Las
actividades mds comunes son la comunicacion entre familiares y no indigena en la
intensa relacién intercultural. Algunos concejales de los pueblos estan preocupados por
la influencia de estas tecnologias en el camino del ser guaraniy la espiritualidad. En este
contexto, el objetivo de este estudio es conocer las relaciones establecidas por los mbya-
guarani a través de Facebook, los intercambios interculturales, procesos educativos en
la alteridad del impacto y dejar que afectan. Para alla de visitar las aldeas, entrevista,
encontrar parejas, asistir a reuniones o fiestas, la investigacién también se lleva a cabo
en Facebook, a partir de la interaccion del investigador con interlocutores de los pueblos
antes mencionados y la observacion de las interacciones realizadas entre ellos, que no
indios, en un sesgo etnografico. Las experiencias de los pueblos contribuyen a conocer
y comprender las imagenes y mensajes que publican, el comportamiento ritualista
presentar e identificar procesos alteridad y ritos de Fagocitacidon (Kusch, 1996), ambos
con objetos como con Facebook. Para enfatizar la alteridad de los indigenas en las
relaciones interculturales, la fuerza de la presencia del cuerpo en las imagenes, la
importancia del nombre sagrado en la constitucion del pueblo guarani, la redefinicidén
del significado de los objetos tales como el teléfono inteligente, y la belleza de las
imagenes publicadas, que evocan sentimientos de afecto, estimulan el sentido de la
espiritualidad y ponen de manifiesto la fortaleza de la ascendencia y Mbya-Guarani
cosmologia. Estas relaciones con la alteridad afectaran y dejando afecta y resaltando los
procesos educativos de estas interacciones en Facebook.

Palabras clave: educacion indigena, fagocitacion, alteridad, Facebook, Mbya-Guarani
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1 INICIANDO O PERCURSO

Durante muitos anos, embora jamais tenha me afastado de estudos formais, seja
em cursos de extensdo ou de pds-graduacao lato sensu, fui adiando meu ingresso num
programa de Mestrado.

E a UNISC foi a primeira Universidade que procurei, quando finalmente minha
irma me convenceu de que ja era tempo de me dedicar a um Mestrado.

Meu objetivo, ao ingressar no Mestrado, era estudar questdes ligadas a
educacdo profissional e cultura organizacional. Nessa linha, eu buscava saber sobre
fatores de desaprendizagens e aprendizagens alinhados a cultura organizacional e a
dificuldade que as organizagdes tém para disseminar valores em um contexto formado
por diferentes concepg¢des de mundo, de trabalho e de qualidade de vida.

Estudos vinculados aos saberes amerindios ndo estavam na minha area de
interesse - o qué, afinal de contas, eu aprenderia com eles?! A mudang¢a nos rumos da
pesquisa foi consequéncia de uma série de intercorréncias e, apesar da intransigéncia
inicial, a interculturalidade me trouxe alguns eventos inesperados e muitas alegrias.

Apds cursar algumas disciplinas como “aluno especial”, decidi tentar a selecdo,
ingressando formalmente em fevereiro de 2013. No primeiro ano de estudos, meus
esforcos voltaram-se para a execuc¢do do projeto inicial, uma proposta sem nenhum
vinculo com saberes amerindios. Naqueles dias eu costumava dizer para as colegas que
achava muito bonitas as atividades que faziam nas aldeias, mas eu ndo me via fazendo
isso e, intimamente pensava que ndo teria nada a aprender com eles?!

O cronograma que eu havia elaborado estava se desenvolvendo de acordo com
o planejamento realizado, até que chegou um momento em que o calendario da
empresa que havia acolhido meu projeto, em consequéncia de uma série de
intercorréncias, tornou-se incompativel com o calendario da academia. O que fazer?
Mudar os rumos da pesquisa, desistir? Em meio a esse dilema, surgiu uma provocacao
gue acabou por me levar ao encontro da interculturalidade.

O fato desencadeador foi uma manifestacdo de um professor Mbya-Guarani?,

em um encontro do grupo de estudos “Educacdo Amerindia, Principio Biocéntrico e

! Guarani-Mbya é uma etnia indigena. Mais detalhes a respeito s3o apresentados no préximo capitulo.
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Movimentos Sociais”, do Programa de Pés-Graduacdo em Educacao (PPGEduc-UNISC)
para tratar de questdes relativas a escola diferenciada e a educacdo guarani, na aldeia
de Estrela Velha, entre outubro e novembro de 2013. Estavam presentes professores
indigenas das escolas das aldeias Mbya de Cachoeira do Sul, Salto do Jacui e Estrela
Velha, e representantes das respectivas Delegacias de Educagdo e Diretores. Em dado
momento, em um didlogo com a Prof. Ana Luisa Menezes, Vander de Souza, professor
Mbya de uma das escolas indigenas de Cachoeira do Sul, expressou sua inconformidade
com a orientacdo dos membros mais velhos da sua aldeia em relacdo ao acesso a
Internet e ao Facebook. Para ele, Internet e Facebook sdo meios de comunicacdo
importantes e ndo é seu desejo deixar de usa-los.

Quando soube desse didlogo, ja era de meu conhecimento a popularidade do
Facebook entre os Mbya e entre as comunidades amerindias em geral, surgiu o interesse
no assunto. Uma informacdo corrente entre os estudantes que dialogam com os
indigenas era o cuidado com o uso do e-mail. E-mails enviados aos Mbya somente eram
abertos apds aviso enviado pelo Facebook, o mesmo canal que eles usam para
responder.

Foi assim que, vencida a intransigéncia inicial, compreendi que era tempo de
aceitar esse chamado que me estava sendo feito e realizei uma mudanca profunda nos
objetivos da pesquisa. Compreendi que ja era 0 momento de aceitar o que o universo
vinha insistindo em me desafiar: a vivéncia intercultural e suas aprendizagens e,
também, a tecnologia digital nessas relagdes.

Segundo o entendimento da antropdloga britanica Marylin Strathern (1986,
apud OLIVEIRA e ROCHA, 2013), em uma etnografia o que interessa nao é a construcao
de verdades ou argumentos convincentes, o que importa é a possibilidade de
intercambio de experiéncias e troca de saberes entre sujeitos de diferentes contextos e
os efeitos que estas conexdes podem proporcionar. Na medida em que a transposigao
de contextos nunca é completa ou inteira, pois sempre de carater parcial, a narrativa
etnografica deve ser o meio através do qual sejam ressaltados os contrastes, permutas
e mediagGes oriundas do choque/contato entre contextos. Nesse aspecto, a autora
também sugere que o pesquisador deixe de trabalhar com “um Unico contexto como

moldura organizativa” (STRATHERN, 2013, apud OLIVEIRA e ROCHA, 2013).
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Esse entendimento fortalece minha intencao de nao restringir a abordagem da
pesquisa a um Unico contexto, mas de realizar a pesquisa ndo apenas nas aldeias, de
forma presencial, em entrevistas e observacGes, mas estender também para as
interagdes realizadas no Facebook.

A tecnologia 2, hd muitos anos, tem sido minha ferramenta de apoio,
principalmente no campo profissional. As exigéncias profissionais me levaram a
aprender a extrair o maximo de funcionalidade dessas ferramentas. Com a internet,
acesso a informacdo e ao conhecimento tomaram outra dimensdo e as exigéncias
profissionais passaram a ser outras.

Se a tecnologia da informacdo é hoje o que a eletricidade foi na Era Industrial, a
Internet poderia ser equiparada tanto a uma rede elétrica quanto ao motor elétrico, em
razdo de sua capacidade de distribuir a forca da informacdo por todo o dominio da
atividade humana (CASTELLS, 2003)

Por essa razao, a manifestacao do Professor Vander Souza foi recebida como
uma oportunidade de pesquisa e, nesse caso, dada minha familiaridade com a Internet,
foi imediatamente associada a mim.

Tratando-se de alguém com pouca familiaridade com as comunidades indigenas,
restou a Internet como fonte de busca inicial sobre o tema.

E ao adotar o Facebook como um locus de pesquisa, em apoio as atividades nas
aldeias, procurei identificar e compreender a interculturalidade e as aprendizagens
possiveis nessa convivéncia intercultural.

Por isso, estratégia inicial foi exploratéria, mas sem sair a campo. Foi uma
exploracdo na internet, buscando sites produzidos por indigenas ou mantido por

associacOes de apoio, producdes académicas e indigenas sobre os Mbya-Guarani. E

2 Como relatei no projeto de qualificacdo, nos de 1990, havia conseguido adquirir um computador Apple
286, uma impressora matricial e um “pacote de acesso” a internet. Eu ndo tinha carro, morava em casa
alugada, mas considerei esse um investimento importante. A nova aquisi¢ado foi muito significativa. Janelas
coloridas, digitacdo facil, cliques rdpidos, mouse nada ergondmico, disquetes de 5”, kit multimidia
ultramoderno e caixas de som de alta defini¢do, de acordo com a tecnologia disponivel para a época. Meu
primeiro e-mail pessoal!l Desde entdo, a minha nocdo de endereco passou a ter outra dimensdo, a
eletrénica. Ao longo desse tempo, a par de minha empolgacdo com a conexdo planetaria, fui
aprendendo sobre os beneficios da Internet, suas facilidades e potencialidades, assim como seus
maleficios, discussdes que eclodiram no mundo todo. Desde a minha singela aquisi¢cdo, que ja deve
ter-se tornado objeto de algum museu tecnoldgico do século XX, a evolucdo foi muito rapida.



12

muita pesquisa no Facebook, principalmente em contas de Mbya conhecidos ou de
contas comunitarias.

Essa experiéncia inicial acabou se tornando uma nova mudanga na minha
trajetéria de vida’.

Para esse percurso que, a despeito do planejamento inicial, acabou seguindo o
fluxo dos acontecimentos, naveguei por mares digitais e flutuei no ciberespaco4 para
conhecer mais do cosmos amerindios, preparando-me para percorrer estradas sinuosas
e poeirentas. Fui formando uma bagagem leve mas profunda; de tao grande, nao cabe

em uma mala e nem mesmo em um Unico corac3o. E preciso dividi-la com o universo.

1.2 Justificativa e apresentacgao

Ao chegar a segunda década do terceiro milénio e no cinquentendrio de minha
existéncia tive a oportunidade de acompanhar, ainda que em uma dimensao muito
pequena, a importancia que tomou a Internet em nossa vida.

A massificacdo das tecnologias, as midias e os gadgets® passaram a fazer parte
da rotina de milhdes de brasileiros. O Brasil ja tem, em média, mais celulares do que
habitantes® e esse aparelho tornou-se um dos meios mais populares de acesso a
internet, inclusive entre os indigenas.

Em 1998, pesquisadores da UNICAMP? ja realizavam estudos sobre as mudancas
gue a Internet estava operando em usuarios e equipamentos. Esses estudos ja diziam
gue, desde seu surgimento, para se adaptar as novas realidades, a Internet passou por

inUmeras mudancgas. Mudou o perfil de usuarios ou mudou a Internet, invadiu ou foi

3 Licenciada em Letras, fui secretéria bilingue por alguns anos. Quando o desemprego chegou, tive a
oportunidade de exercer o magistério, um periodo muito feliz e gratificante, mas mal-remunerado. O curso
de direito pareceu ser um espaco interessante para galgar uma melhor remuneragao e o magistério ficou
como uma esperanga de retorno.

4 Ciberespago como um mundo virtual porque estd presente em poténcia. Um local indefinido,
desconhecido, cheio de devires e possibilidades. Ndo podemos, sequer, afirmar que o ciberespaco esta
presente nos computadores, tampouco nas redes, afinal, onde fica o ciberespagco? Um espaco
desterritorializante. Para onde vai todo esse “mundo” quando desligamos 0s nossos computadores? E esse
carater fluido do ciberespacgo que o torna virtual (MONTEIRO, 2007).

> Gadget, vocdbulo de origem inglesa, com significado de geringonca ou dispositivo; denominacio
comumente dada a equipamentos eletronicos portateis como tablets, smartphones, MP3, laptops, etc.
Envolve inovacdo tecnoldgica e design avangado.

6 Em 2013 havia uma média de 136 itens para cada 100 pessoas.

7 Publicacdo n. 1, de junho de 1998, Revista infotec
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convidada a entrar em nossas vidas, essas mudancas estdao tao imbricadas que sdo quase
indissociadas e inerentes ao anseio exploratério do ser humano. Passou a fazer parte da
nossa intimidade, de empresas, lares, escolas, universidades e muitos outros locais. Ha
tantas informag¢bes armazenadas que os grandes desafios se tornaram o acesso a esse
conhecimento e a transparéncia. Hoje pode-se encontrar computadores ligados a
Internet em praticamente todos os lugares. Uma revolucdo deste porte, que tem em sua
esséncia a comunicacdo, tem modificado nosso estilo de vida. O modo como pensamos,
trabalhamos, e vivemos, estdo sendo alterados com uma velocidade nunca vista. Essas
mudancas também acontecem pela incrivel sinergia de milhdes de pessoas utilizando
um meio comum de comunicacao.

Dentro de uma politica de acesso digital promovida pelo Governo Brasileiro, o
Ministério da Cultura langou, em 2005, o Programa Cultura Viva, com o objetivo de
convocar organizacdes da sociedade civil sem fins lucrativos para apresentar projetos
de implantacdo de Pontos de Cultura. As comunidades indigenas e organizagdes
indigenistas iniciaram uma mobilizacdo visando a implantacdo de Pontos de Cultura
voltados para a cultura indigena, o que foi um importante impulso na facilitacdo do
acesso dessas comunidades a Internet.

As comunidades indigenas, paulatinamente, foram se dando conta da
importancia da Internet e passaram a se apropriar de suas funcionalidades, ndo apenas
como uma forma de comunicacdo mas também como uma forma de conhecer melhor
a sociedade dos brancos. Também um espagco em que a tradicdo oral passou a ser
expressa de outras formas, escrita, imagética, e também oral. Em manifestacdes
coletivas e individuais.

O recorte tedrico e etnografico escolhido levou em consideracdo as relagdes
estabelecidas pelos Mbya-guarani por meio do Facebook, as trocas interculturais, os
processos de educativos na alteridade a partir do afetar e o se deixar afetar.

A proposta inicial a esses registros era desenvolver uma narrativa com o cuidado
de uma apreensao sensivel do mundo (MIGNOLO, 2013), no lugar de visdo de mundo,
no qual a visdo apresenta-se como um conceito privilegiado nas epistemologias
ocidentais. O autor nos desafia a pensar como habitantes da fronteira entre mundos
moderno e colonial, do bloqueio dos afetos e dos campos sensoriais, e nos

transportarmos corporalmente para a fronteira descolonial. Mas esse cuidado ndo pode
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ficar apenas na narrativa, o que estaria numa dimensao superficial, se pensarmos em
um modelo em que a escrita se molda as necessidades mas ndo necessariamente aos
sentimentos. Para apreender a sensibilidade do mundo preciso vivenciar uma apreensao
sensivel de mundo. E segundo Mignolo, devo me langar num exercicio de
desprendimento e desobediéncia epistemoldgica, um processo de naturalizagao em vez
de modernizacdo. A opc¢ao descolonial nos és solo uma opcion de conocimiento, uma
opcgao académica, um dominio del estudio, sino uma opcién de vida, de pensar y de
hacer; de vivir e con-vivir (MIGNOLO, 2013).

ARIAS, na mesma linha do pensamento de Mignolo, nos fala de Corazonar como
uma

... expresion de pensamiento fronterizo, de una geopolitica del conocimiento
y de la existencia, tejida desde nuestros propios territorios del vivir, que
siente y piensa desde el dolor de la herida colonial. Puede evidenciar
esfuerzos de senti-pensamientos otros, presentes en América Latina, que
hacen evidente la existencia de formas otras de construir conocimiento,
distintas a la razén (Kusch, 1998, Tomo 1), de construir comunidades
sentipensantes (comunidades afrocolombianas del Pacifico). Pero, sobre
todo, se evidencia que el sentir desde el cuerpo y la afectividad, el hablar
desde la sabiduria del corazdn, tiene un caracter politico insurgente, que ha
sido una practica continua en la lucha por la existencia de los pueblos
sometidos a la colonialidad. (ARIAS, 2010, p. 92)

Nesse exercicio, dei-me conta do quanto estou impregnada de visGes de mundo,
gue se perdem no emaranhado do discurso ocidental, juridico e administrativo e o
guanto é dificil expressar um sentir.

O desafio que se apresenta é mais complexo do que a narrativa. Tem a ver com
vivenciar e permitir que o sentimento dessa vivéncia seja revelado. Também tem a ver
com as escritas que vao revelar esse sentimento. Como traduzir? Onde encontrar as
palavras? Como polir essas palavras? Expressar-se a partir de uma ‘sensibilidade de
mundo’ deveria ser natural nos discursos das cortes judicidrias, da academia, da nossa
existéncia. Mas a realidade confronta e desafia. Os discursos vigentes em cada espaco
sdo diferentes e vao configurando o vocabuldrio; os sentimentos e as apreensdes
sensiveis do mundo vao ficando adormecidos, dando lugar a auséncia do sentir, a trocas
protocolares, impessoais e assépticas. E a proposta inicial torna-se, entdo, um
compromisso futuro que apenas comega a ser exercitado.

Com esses objetivos, no capitulo dois, apresento meus desafios metodoldgicos,

na linha do pensamento de Goldmann (2003), para transitar entre as aldeias e o
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Facebook, no fluxo dos movimentos e das emergéncias, as primeiras incursdes
exploratdrias a partir da internet, os tempos para pesquisar e o inicio do processo de
afetar e deixar-se afetar.

As aldeias Tekoa Ka Agui Poty e Tekoa Por3d, as chegadas, as vivéncias e primeiros
e inesqueciveis contatos com a cosmologia e com o modo de ser Mbya-Guarani e as
conexdes com o Facebook exponho no capitulo trés, onde adoto como apoio tedrico
principalmente as etnografias de Pissolato (2007), Soares (2012) e Assis (2006) e
Nimuendaju (1914) e Cadogan (1959), na se¢ao dedicada ao estudo do nome guarani.

O capitulo quatro, Fagocitacao, dedico aos estudos de Kusch, principalmente as
ideias apresentadas na obra América profunda (1986), e proponho uma forma de
compreensao da fagocitagao também como uma dimensao ritualistica.

O Facebook, no capitulo cinco, a partir dessa plataforma digital e rede social, na
dimensdo do corpo, teorizo com as alteridades dos Mbya com os objetos - as tecnologias
e o smartphone; os ritos realizados e as diferentes relagdes interculturais
protagonizadas pelos indigenas, refletindo, principalmente, a partir do pensamento
Pereira (2013; 2014), de Balandier (1990), Viveiros de Castro (1996: 2006) e Baptista da
Silva (2007). Também relato o encontro no Facebook com a mulher guarani, Sabrina
Ferreira, desde o momento em que é revelada sua gravidez e as noticias e os registros
gue foi postando, até o nascimento da filha Leticia Fabiana. As alteridades, a cosmologia
e as significacdes da mulher e do corpo feminino corpo durante a gravidez manifestadas
no Facebook.

No capitulo seis, relato meu encontro de emocdo e afeto evocados pela poesia
imagética produzida pelos Mbya no Facebook. Também as dimensdes de presente,
passado, futuro - ubiquas, desmateralizantes e desterritorializantes do ciberespaco,

acessadas a partir das imagens postadas no Facebook.



2 ESCOLHENDO OS CAMINHOS METODOLOGICOS

2.1 Primeiras incursdes exploratorias

O Facebook como um espaco de relagbes interculturais e de aprendizagens
apresentou-se como um desafio e como estratégia.

Ao me lancar aos bits e bites, sem uma busca previamente definida, navegar
entre um site e outro, os hiperlinks acabam por lancar o internauta a um emaranhado
sem-fim de outros links, possibilitando o acesso a artigos, teses, dissertacdes, noticias,
manifestacdes de toda ordem e a iniUmeros livros.

Entendo que ndo ha como dissociar uma atividade exploratéria, seja na internet,
na mata ou na cidade, de aprendizagens e de conhecimentos novos.

Minha atengao inicial foi desperta pela for¢a e a beleza das imagens que fui
encontrando, enquanto aprendia sobre alguns aspectos da histdria, da dizimagao e das
lutas dos Nhandeva, dos Kaiowa e dos Mbya®, os trés maiores grupos da etnia Guarani
do Brasil. Embora essa distin¢gdo seja questionada por varios estudiosos, essa diferenca
nao possui relevancia neste estudo.

Alguns estudos estimam que, na época da chegada dos colonizadores, essa

populacdo alcancava a casa de milhdes de individuos vivendo em um extenso territério.

Os Guarani ocupavam a regido litoranea compreendida entre Cananeia,
cidade localizada no interior do Estado de S3o Paulo, e o Rio Grande do Sul;
estendiam-se ao interior, até os rios Parana, Uruguai e Paraguai. Da
confluéncia entre o Paraguai e o Parana, as aldeias distribuiam-se ao longo de
toda a margem oriental do Paraguai e pelas duas margens do Parand. Esse
territorio era limitado ao norte pelo rio Tieté e a oeste pelo rio Paraguai
(CLASTRES, 1978).

Como meu objetivo estava voltado para o Facebook, informag¢des e noticias
relevantes sobre essa rede social/digital foram tratadas com mais atencdo. E a poténcia

dessa rede e de sua forca de penetracdo foram pontos de atencao.

8 Proposta por Egon Schaden, nos anos 1950, essa tem sido a classificagio mais utilizada; leva em
consideracdo as diferencas observadas nos dialetos, nos costumes e nas praticas rituais entre este povo,
embora contenha alguma divergéncia em relacédo as autodenominacdes (na regido do oeste paranaense, na
triplice fronteira, ha grupos que se autodenominam Ava-Guarani e, em Sdo Paulo, alguns se consideram Tupi).
(Comissdo Pré-indio em Sdo Paulo, disponivel em http://cpisp.org.br/indios/html/saiba-mais/24/o-povo-
indigena-guarani.aspx. Acesso em dez/2014.
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Nesse aspecto, um episddio relacionado aos Guarani Kaiowa e, posteriormente,
um evento no Rio Grande do Sul, com a presenca de deputados federais me ajudaram a

compreender um pouco melhor a poténcia dessa rede.

2.1.1 Eu sou Guarani Kaiowa

Em 2012, cerca de dois anos antes do momento em que eu realizava aquela
pesquisa, esse assunto ndo chegara a despertar minha atencdo. Agora, em outro
contexto vivencial, ao conhecer detalhes do episédio, passei a ter uma nova e mais
profunda compreensdo a respeito da dimensao desse movimento e a importancia do
Facebook nos desdobramentos juridicos, politicos e sociais, razao pela qual entendo
necessario registra-lo neste relato. Refiro-me a crénica “Guarani de boutique”®, do Dr.
Luiz Felipe Pondé (2012), o qual fazia uma dura critica ao movimento “Eu sou Guarani

Kaiowa!®!” nas redes sociais, os quais transcrevo parcialmente:

As redes sociais sdo mesmo a maior vitrine da humanidade, nelas vemos sua
rara inteligéncia e sua quase hegemonica banalidade. A moda agora é
"assinar" sobrenomes indigenas no Facebook. Qualquer defesa de um modo
de vida neolitico no Face é atestado de indigéncia mental.

As redes sociais sdo um dos maiores frutos da civilizagdo ocidental. Ndo se
"extrai" Macintosh dos povos da floresta; ao contrario, os povos da floresta
guerem desconto estatal para comprar Macintosh. (...)

Pintar-se como indios e postar no Face devia ser incluido no DSM-1V, o Manual
Diagndstico e Estatistico de Transtornos Mentais.

Desejo tudo de bom para nossos compatriotas indigenas. Nao acho que
devemos nada a eles. A humanidade sempre operou por contagio,
contaminagdo e assimilagdo entre as culturas. Apenas hoje em dia
equivocados de todos os tipos afirmam o contrario como modo de afetacdo
ética. Desejo que eles arrumem trabalho, paguem impostos como nds e
deixem de ser dependentes do Estado. Sou contra parques tematicos
culturais (reservas) que incentivam dependéncia estatal e vicios tipicos de
qguem so tem direitos e nenhum dever. (...).

Essa reacdo teve por origem uma carta publicada por 170 Guarani-Kaiowa que

viviam no municipio de lguatemi (MS), em resposta a uma ordem de despejo expedida

° Edic3o digital de “A Folha de S30 Paulo”, publicado em 19/11/2012, na Secdo Colunistas. Disponivel em
http://folha.com/n01187356. Acesso em dez/2013.

19 Em outubro de 2012, uma carta de um grupo Guarani-Kaiowa do Mato Grosso do Sul provocou uma
mobilizacdo solidaria na sociedade brasileira. Na carta, divulgada no Twitter e no Facebook, os indios
falaram sobre o despejo judicial que estavam enfrentando. Esse manifesto gerou uma rede de
solidariedade e de denuncia das violéncias enfrentadas por essa etnia. A esta rede se integraram milhares
de brasileiros urbanos e passaram a formar uma rede de pressao, obrigando o governo federal, congresso,
judicidrio retomar a discussdo sobre o tema.
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pela Justica Federal daquele Estado. Apds receberem a ordem judicial que os despejava
daquela terra, decidiram ficar, dispostos até mesmo a morrer como ato de resisténcia,
como declaram no extenso documento, divulgado e replicado nas redes sociais, o que

deu origem a uma grande mobilizacdo de apoio aos Kaiowa nas redes sociais:

(...) Pedimos ao Governo e a Justica Federal para ndo decretar a ordem de
despejo/expulsdo, mas decretar nossa morte coletiva e enterrar ndés todos
aqui. Pedimos, de uma vez por todas, para decretar nossa extingdo/dizimagao
total, além de enviar varios tratores para cavar um grande buraco para jogar
e enterrar nossos corpos. Este é o nosso pedido aos juizes federais.
Queremos deixar evidente ao Governo e a Justica Federal que, por fim, ja
perdemos a esperanca de sobreviver dighamente e sem violéncia em nosso
territdrio antigo. Ndo acreditamos mais na Justica Brasileira. A quem vamos
denunciar as violéncias praticadas contra nossas vidas? (...) NOs ja avaliamos
a nossa situagdo atual e concluimos que vamos morrer todos, mesmo, em
pouco tempo. Ndo temos e nem teremos perspectiva de vida digna e justa
tanto aqui na margem do rio quanto longe daqui. Estamos aqui acampados a
50 metros do rio Hovy, onde ja ocorreram 4 mortes, sendo que 2 morreram
por meio de suicidio, 2 em decorréncia de espancamento e tortura de
pistoleiros das fazendas. Moramos na margem deste rio Hovy ha mais de um
ano. Estamos sem assisténcia nenhuma, isolados, cercados de pistoleiros e
resistimos até hoje.(...).

Sem duvida, o tema que eu havia escolhido era controvertido. Por um lado, a
mobilizacdo em apoio aos kaiowd, do outro, a critica inflexivel aos indios e aqueles que
0s apoiavam, uma vez que “Qualquer defesa de um modo de vida neolitico no Face é
atestado de indigéncia mental” (PONDE). A expressdo “Eu sou Guarani kaiowd” esteve
entre os itens mais citados (topic trenddings) da Internet durante aqueles dias. O debate
envolvia questdes de natureza politica, econOmica, social, étnica, juridica e
antropolégica, mas, por tras de tudo me parece estar a ideia presente no imagindrio de
muitos brasileiros de uma aldeia congelada no tempo e de um indigena que perde sua
indigenicidade por estar na internet.

As noticias ultrapassaram as fronteiras e os oceanos. Mia Couto, escritor
mogambicano e que ja esteve no Brasil proferindo palestras e langando livros, declarou

em video sua adesdo e a importancia da causa:

Venho de muito longe, mas ndao ha longe em uma situagdo em que um povo
estd sujeito ao genocidio. Portanto, neste aspecto, eu também sou guarani
caiova, sou brasileiro e estou sendo vitima do mesmo genocidio. Ndo posso
ficar calado.
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O movimento dos internautas no Facebook foi de tal maneira intenso e
mobilizador que conseguiu sensibilizar os 6rgaos oficiais e as autoridades detentoras de
poder decisério no processo de despejo.

A capacidade de mobilizacdo nesse episédio e a mudanga no desenrolar do
processo me fizeram crer que realmente ha nas redes sociais um espago para articulagdo
capaz, inclusive, de corrigir grandes injusticas como a de um povo sofredor e desterrado
em sua propria terra, capaz de morrer pela causa que defendem, era o meu sentimento.

Mas esse episddio faz parte do processo histérico doloroso e atual, como fui
compreendendo. O que acontecera com os Kaiowa e tem ocorrido o mesmo com outros
indigenas, retrata uma tensdo permanente entre indigenas, os &rgdos oficiais
encarregados de executar politicas publicas e a pressao econdémica da sociedade e a
dificuldade de conviver com a diferenca. Sdo todos juntos nesse embate de forcas e de
resisténcia.

Esse movimento é um embate de conhecimentos e de sensibilidades de mundo.
A critica do articulista, embora pareca assustadora, ndo pela critica, mas pelas
referéncias citadas, possui seu espago e seus adeptos. Reservas como parques
tematicos? Movimentos de solidariedade associados a doengas mentais? Boutique?!
Insensivel a situacdo lastimavel relatada, a critica reproduz um pensamento colonial
ainda hegemonico, que visa um modelo de sociedade homogénea em que a diversidade
possui um espaco bem reduzido ou neutralizado. Essa mesma forma de compreender a
realidade suscita uma outra, em sentido oposto, que é a compreensdo da
interculturalidade, da de(s)colonialidade e de uma apreensao sensivel desta realidade.

Atualmente, é possivel que o episédio dos Guarani Kaiowd ja tenha sido
esquecido. Um momento da modernidade liquida (BAUMANN, 2009), onde tudo é
passageiro, efémero e muda de forma rdpida. Foi uma “onda” semelhante a um
tsunami, surgiu de maneira inesperada, com forca arrasadora e, depois, o siléncio. Sdo
os paradoxos e ambiguidades de muitos movimentos que acontecem na Internet, no
Facebook e em outros espacgos de interacao digital.

Mas, se por um lado, pode ser visto como um processo massificante, onde uma
tribo organizou-se de maneira efémera, comungando valores minusculos (para nds),
entrechocando-se e atraindo-se em contornos difusos e fluidos, caracteristica das

sociedades pds-modernas, na auséncia ou na fragilidade de valores éticos que
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sedimentem essa relacdo e que fundamentem a comunica¢dao (MAFFESOLI, 1999, p. 30),
por outro, foi capaz de envolver as pessoas com sua alteridade, o suficiente para
mobilizar e promover uma mudanga transitéria de identidade no Facebook e de
modificar um comando judicial. Obtido este resultado, perdeu a razao de ser.

E foi tdo intenso que levou a empresa Facebook fazer valer a regra estabelecida
aos usudrios: o nome verdadeiro. Com isso, passou a impedir que os usuarios mudassem
ou acrescentassem ao seu nome as particulas “Guarani-Kaiowa”. Quem insistisse em

trocar o nome poderia ter bloqueado o perfil.

2.1.2 Aqui pertinho

Seguindo no intento de identificar a poténcia do Facebook, na mesma época,
aqui no Rio Grande do Sul, deparei-me com manifestacdes publicas de membros do
Congresso Nacional, divulgadas no Facebook, incitando a pratica da violéncia, ndo sé
no aspecto intercultural, mas referindo, também, questdes relativas a opgao sexual, em
desrespeito a Constituicao Nacional, diploma legal que deveria ser observado por todos
os brasileiros, mas particularmente por quem tem o compromisso de "manter, defender
e cumprir a Constituicao, observar as leis, promover o bem geral do povo brasileiro,
sustentar a uni3o, a integridade e a independéncia do Brasil"?.

No dia 12 de fevereiro de 2014, em Vicente Dutra (RS), os deputados federais
representantes do Rio Grande do Sul no Congresso Nacional, Alceu Moreira (PMDB/RS)
e Luiz Carlos Heinz (PP/RS) discursavam durante uma audiéncia publica com produtores
rurais gauchos preocupados com o processo de demarcacdo de terras indigenas no
Estado:

Se fardem de guerreiros e ndo deixem um vigarista desses dar um passo na sua
propriedade. Nenhum! Nenhum! Usem todo o tipo de rede. Todo mundo tem telefone.
Liguem um para o outro imediatamente. Reinam verdadeiras multiddes e expulsem do
jeito que for necessario. A prépria baderna, a desordem, a guerra é melhor do que a

injustica.

1 Texto do juramento prestado por parlamentares, ao assumir na Camara dos Deputados.
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O outro parlamentar, referindo-se aos membros do Poder Executivo federal
responsaveis pela conducdo do processo demarcatério, afirmou: “E ali que estdo
aninhados quilombolas, indios, gays, lésbicas. Tudo o que ndo presta estd ali aninhado".

O video dessas manifestacdes foi intensamente replicado nas redes sociais e foi
veiculado pela oposi¢cdo as respectivas candidaturas durante a propaganda eleitoral das
eleicOes gerais de outubro de 2014, quando ambos se reelegeram.

Este fato ajuda a compreender a poténcia relativa das redes sociais e o quanto
os movimentos se perdem em meio a incontavel quantidade didria de noticias,
informacoes, videos e imagens.

Os dois episddios representam apenas pequena parte do que repercute
diariamente nas redes digitais e que fizeram parte do meu percurso como pesquisadora
intercultural. O Facebook e o Twitter, as redes mais populares, sdao alguns meios
eletrénicos de que dispdem os indigenas para levar ao mundo, sem intermediarios, voz,
som e imagem, sua histdria, sua mitologia, suas lutas, com relatos em tempo real. Suas
estratégias podem contar com a sinergia de milhares de pessoas utilizando um meio
comum de comunicacdo, a Internet, e com a popularidade e a facilidade das redes
sociais.

Esses debates ajudam a compreender algumas das ideias que povoavam o
imagindrio brasileiro, no qual, em parte, tem a ver com a ideia de uma aldeia congelada
no tempo. Had uma idealizacdo presente na sociedade de buscar uma formatacao do que
é ser indigena (MENEZES, 2006). Idealizagdo que também foi minha, embora em uma
dimensdao humana e ndo exterior ou de aparéncias.

N3o se apresentar dentro de um padrdo estabelecido pela sociedade ocidental
ja coloca sob suspeita a identidade indigena. Observo que, de uma forma ou de outra, a
presenca indigena, seja no meio urbano, na vista do ocidental, nas redes sociais,
interagindo num grande movimento de alteridade, ou reivindicando direitos perante os
poderes da Republica, acabard por gerar apoio e ou contrariedade.

Jung (1938) nos ensina que, se a imagem que formamos a respeito do mundo
nao tivesse um efeito retroativo sobre nés mesmos, poderiamos nos contentar com um
simulacro belo ou divertido. Mas a auto-decepc¢do repercute sobre nds préprios e nos
torna irreais, estupidos e inuteis, pois lutamos contra uma imagem ilusdria do mundo,

mas somos subjugados pelo poder soberano da realidade. A experiéncia nos ensina que
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é importante termos uma cosmovisao bem fundamentada e cuidadosamente
estruturada. Mas ele também nos diz que a cosmovisdo é dindmica, pois o mundo
modifica sua face e nem sempre é facil decidir se quem mudou foi o mundo ou fomos
nos. A imagem do mundo pode mudar a qualquer tempo, da mesma forma como o
conceito que temos de nds proprios. Ele recomenda que cada nova ideia, cada
descoberta seja provada para sabermos se nos traz algum acréscimo.

Patricio Guerrero Arias (2010), ao propor o movimento de Coragonar a dimensao
politica da espiritualidade, fala-nos de espiritualidade em uma dimensdo cdsmica,
holistica, integral e integradora, inter-relacionada a expressao do milagre da vida e que
nos ajuda a compreender que somos parte de um cosmos vivo, fios do grande tecido
cosmico da existéncia. Arias (2010) nos fala de uma espiritualidade que nos desperta
para uma visdo holistica de nds mesmos, nosso lugar no cosmos e o sentido de nossa
existéncia e de como podemos influir no devir do mundo e da vida.

Carl G.Jung, Walter Mignolo e Guerrero Arias nos fazem o mesmo convite: abrir-
se para o novo, para o outro.

Essa cosmovisdo que nos diz da falta de identificacdo do indio com o espaco
urbano esta muito vinculado com o sistema econémico, uma compreensdao de mundo
gue segrega e estigmatiza na proporc¢ao da capacidade de producdao e do poder de
compra. Para a sociedade ndo-india, indios sdo disfuncionais, sua cosmologia, sistema
de viver, sua cultura, sdo vazios de significado: inuteis, fora do campo da histéria e da
arte. O atual sistema ocidental processa a disfuncionalidade como imoralidade, onde
disfuncionalidade é loucura e, portanto, patoldgica. Ou seja, se o individuo ndo funciona
direito ou ndo consome, esta fora do mercado - e por isso deve ser retirado do sistema
(OTERO, 2008).

Ao longo dessa pesquisa, pude testemunhar a afetuosidade dos Mbya-Guarani
com os ndo indigenas e o quanto estdo abertos e receptivos ao outro, a alteridade. O
mesmo comportamento ndao é observado entre os ndo indigenas. Ironicamente, o
desejo de ditar as regras de comportamento para os outros, negando-lhes o direito de
contato com outras culturas e o conhecimento que possam adquirir com esse contato e
as trocas em potencial, em sentido contrario, também nega a sociedade a mesma
oportunidade de interacdo e de aprendizagem proporcionada pela interculturalidade,

pela abertura ao didlogo com o outro, negando-se as riquezas de se entregar a um
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processo de fagocitacdo (KUSCH, 1986), uma forma de interacdo dialética como um
modo de equilibrio ou reintegracio do humano, uma oportunidade de deixar-se

envolver pelo outro e de vivenciar o fagocitar e o se deixar fagocitar.

(...) sua possibilidade Unica de nos mostrar o avesso e recortes
assustadoramente precisos de uma verdade sobre nossos territdrios
subjetivos, tem-nos conduzido a, ndo somente ir aprender com os povos
originarios, como enxerga-los em todos nos (SILVEIRA e MENEZES, 2014).

Essa abertura que os povos indigenas demonstram em relagdo ao nao indigena
os coloca como agentes desse processo de abertura ao outro.

Fazer essas leituras, deparar-me com esses acontecimentos, na perspectiva de
uma pesquisa, ndao mais como mera leitora com ansia de uma informag¢ao do tipo
“fastnews!?”, ajudaram-me a perceber o estado de torpeza em que me encontrava
diante de tudo isso. Eu nunca havia ido além da superficie dessas noticias, tampouco
tinha algum interesse nisso?!

Apesar de o tema deste trabalho ndao ter relagdo direta com esses
acontecimentos tristes e negativos, mas com o meio pelo qual foram divulgados, trago-
0s aqui como uma descricdo de minha trajetdria de pesquisadora intercultural iniciante
e também como um relato dos sentimentos ambiguos que me acompanharam durante
as atividades. Sentimentos que partiram de uma intransigéncia inicial, passaram por
emoc¢0Oes diante das imagens de pessoas, cenas e objetos, de jovens, velhos e criangas
gue fui encontrando, inquietacdo com as injusticas e idealizacdes dos povos amerindios,
tudo isso numa incursao exploratdria na internet, antes de pisar em uma aldeia. Ainda
assim, esses foram elementos muito importantes para uma sensibilizacdo que se fazia
necessaria e que foi muito importante para minha chegada nas aldeias, o que encontrei
e tudo mais que aconteceu a partir dai. Isso tudo estava me afetando.

Desde o momento em que a ideia me foi apresentada, ultrapassada a resisténcia
inicial, até a data em que obtive a autorizacdo das aldeias para a pesquisa
transcorreram-se aproximadamente 60 dias, tempo em que me dediquei com afinco a
esse universo, por meio de reunides, estudos, leituras, videos; fotografias, gravacdes e

desenhos ja reunidos pelo grupo de trabalho. Tive a alegria de conhecer o projeto Abya

12 Noticias rapidas, sem profundidade.



24

Yala®3, uma rede de saberes amerindios formada por pessoas que marcaram esse ultimo
ano e com as quais tenho aprendido muito, reforcando minha compreensdo sobre a
importancia da formagdo e da dinamica das redes de conhecimento. Muito material
reunido, impossivel dar conta de tanta leitura ou mesmo de seleciond-las (neste
momento, ndo havia sequer critério para isso).

Houve, ainda, uma tentativa frustrada de participar, em janeiro de 2014, de
atividades vivenciais que aconteceriam na aldeia de Ubatuba, em S3do Paulo, uma
oportunidade incomum para participar de um ritual em uma Opy, casa de rezas ou casa
de rituais sagrados, acesso que é vedado aos juruas, os ndo indigenas, nas aldeias do Rio

Grande do Sul.

2.2 Os desafios metodoldgicos

Primeiramente, em relagdo a proposta inicial, submetida a banca de qualificagao,
cabe-me esclarecer que as mudangas aconteceram tanto em razao da necessidade de
reduzir a amplitude do tema e das discussdes inicialmente propostas, quanto pela
compreensao daquilo que inicialmente parecia incompreensivel e deixou de ser
instigante enquanto elemento de pesquisa. E, ao mesmo tempo em que um perdia a
razdo de ser, outro tema se evidenciava a medida em que a convivéncia e as trocas no
Facebook iam acontecendo, até me deparar com a frase que foi o divisor das aguas: “E

'I’

pra comentar ... ndo apenas curtir!”, mensagem postada pelo Cacique Jodo Paulo, que
sintetizou uma das dimensdes do Facebook para os Mbya — as trocas.

Essa convivéncia dupla, nas aldeias e no Facebook, também me permitiu
conhecer vdrias familias e acompanhar a gestacdo de Sabrina, uma jovem Mbya, com
suas alegrias, tristezas, dilemas e temores. Em muitas situa¢des, pode-se dizer que nao

¢é preciso sair de casa para conhecer o mundo indigena do ponto de vista dudio-visual-

13 Abya Yala — Epistemologias Amerindios em rede, financiado por ILEA/UFRGS, coordenado por Dr. Sergio
Baptista da Silva (Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, UFRGS), em parceria com a UFRGS, ULBRA,
UFPEL, UFG, Universidad Nacional de Juliaca (Peru), Universidad del Cauca (Colémbia), Benemérita
Universidad Autonoma (México), Instituto Terciario de Formacion Docente (Durazno) y Museo Casa de
Rivera e Departamento de Tacuarembo (Uruguay). Esta Rede contempla a¢des voltadas a fortalecer atores
académicos que tenham relagdo com as culturas amerindias e, como tal, com grupos sociais e individuos
de dentro e de fora da Universidade.
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digital e a humanidade que se apresenta nessas redes. Uma experiéncia de
desmaterializacdo como forma de comunicacdo e interacgao.

Metodologicamente, ndo se trata de opor real ao virtual ou reduzir a uma mera
transposicdo para o virtual de preceitos do método etnografico. Netnografia,
ciberetnografia, etnografia do virtual, antropologia do ciberespacgo, internetnografia sao
varios caminhos que podem ser percorridos como metodologias para pesquisa na
Internet. Em comum, a raiz etnografica e a complementariedade de ideias e concepg¢oes.
Segundo a compreensdo de Polivanov (2013), sobre a pertinéncia da pesquisa
etnografica no ciberespaco, ainda que haja singularidades quanto a mediacdo,
linguagem e formas de interacdo entre pesquisadores e pesquisados na internet e “fora”
dela, tal relagdo — mediada mesmo off-line — se dd em ambientes virtuais. A mesma
pesquisadora ressalta que, frequentemente, a pesquisa etnografica na internet é feita
em conjunto com outros métodos de pesquisa. E citando Braga (2007), reforca o
entendimento de que a etnografia pode demandar o aporte de outros métodos e a
combinacgao de multiplas técnicas e materiais de pesquisa pode ser uma estratégia para
enriquecer, aprofundar e complexificar uma investigacdo cientifica (apud MITSUISHI,
2007). Para Polinanov (2013), a etnografia é uma metodologia passivel de combinacdo
com outros métodos complementares, inclusive e principalmente no ciberespaco.

Mas como pensar em territdrio sem territério, em espaco sem lugar, em tempos
ubiquos e flexiveis? (PEREIRA, 2004), caracteristicas do ciberespaco.

Minha opc¢ao foi o viés etnografico como norteador, deixando-me levar no fluxos
das emergéncias, proporcionado pelo Facebook. Sem o estabelecimento de categorias
nem de critérios prévios, deixando-me desafiar pela experiéncia do conhecer é estar
conectado e no imbricamento das diferentes dimensdes de realidade e a vida como
devir em transformacdo constante (PELLANDA, 2009).

Também foi emocionante poder registrar mais uma etapa da vida da familia de
Madrio Perumi (falecido em 2000), grande lideranca Mbya politica e espiritual que foi
retratada em diferentes momentos por Garlet (1997), Assis (2006) e Soares (2012) e cuja
familia remanescente encontrei na aldeia de Estrela Velha.

Assim se deu o inicio dessa caminhada em direcdo as aldeias Mbya-Guarani de

Estrela Velha e do Salto do Jacui e ao Facebook.
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2.2.1 Os tempos

Goldmann (2005), em comentario sobre a obra da antropdloga francesa Jeanne
Favret-Saada, referindo notadamente a etnografia realizada por ela em Les Mots, la
Mort, les Sorts (1977, sem tradugao para o portugués), traz uma importante referéncia
sobre etnografia e sobre o tempo em uma pesquisa etnografica a partir dessa
experiéncia.

A escrita do livro em questdao levou cerca de dez anos, considerados neste
periodo a pesquisa de campo, entre 1968 e 1971, redacdo e publicacdo. Eram outros
tempos, tempos em que a imagem do pensamento dominante na academia ainda nao
era construida com os parametros empresariais capitalistas da rentabilidade e da
produtividade (GOLDMANN, 2005), ou seja, em que os prazos da academia eram mais
extensos e os indicadores de produg¢do académica ndo eram competitivos como nos dias
atuais.

A questdo temporal permeie cada vez mais os processos investigatorios em
geral, e ndo foi diferente no meu caso. Desde a introducdo deste relatério, a aflicdo do
tempo passando com seu cronémetro inabalavel e a necessidade de dar conta de tudo
—trabalho, familia, universidade, pesquisa -, tumultua e desorganiza, gera o caos. Perder
a serenidade e o foco e ir encontra-los na aldeia, ou |4 perdé-los novamente.
Inexplicavelmente, ficar parada, paralisada, por dias seguidos sem conseguir fazer
sequer uma leitura completa.

Esse tempo —que hoje, certamente, seria considerado apenas uma demora —faz,
entretanto, parte intrinseca e constitutiva do trabalho. Favret-Saada conta que os
primeiros meses no campo, quase um ano, foram, aparentemente, estéreis. Apenas a
autora parecia se interessar por seu tema, a feiticaria. Tivesse a pesquisa durado
“apenas” um ano, Favret-Saada ndo teria muito a dizer.

Em minha experiéncia, passei os ultimos meses me debatendo entre os deuses

Chronos e Kairds'*. Os primeiros encontros com os meus interlocutores muito pouco

14 Chronosé o tempo marcado pelo relégio; minutos, décadas, séculos — passado, presente e futuro; Kairos
é o tempo como substancia, ndo-sequencial e indivisivel. Esse tempo é a pura existéncia do ser. E a
categoria de tempo segundo Deus.
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trouxeram de contribuicdo para o tema, que parecia ser interessante apenas para mim:
Facebook, quase todos tém, mas ndo ha muito interesse em falar sobre isso.

Isso ficou evidente desde o inicio, a primeira lideranga Mbya com quem
conversei a respeito, o Cacique José Cirilo Pires, da Tekod Anhetengua (Aldeia
Verdadeira), na Lomba do Pinheiro’®>, em Porto Alegre, em dezembro de 2013. Cirilo
afirmou que, para eles o Facebook é uma brincadeira e que alguns ja haviam perdido o
interesse. Ele ndo referiu nenhuma restricao ao acesso, apenas alguns regramentos em
relacdo aos horarios para uso dos computadores da escola. Ele mesmo posta mensagens
com alguma frequéncia no Facebook. Mas eles ndo tinham interesse.

E o cuidado a respeito ja foi destacado no encontro realizado na Tekod Ka Agui
Poty (Aldeia Flor da Mata), em Linha Somavilla, em Estrela Velha, em reunido com
liderancas e professores das aldeias de Estrela Velha e Salto do Jacui, quando obtive
autorizacdo para a pesquisa: “ndo va dizer que Guarani fica o dia todo no facebook e

III

gue ndo trabalha!”, fez questao de advertir-me o Cacique Jodo Paulo. Essa autorizacdo
foi precedida de um debate entre os presentes. Esse debate foi feito totalmente em
lingua guarani.

E a adverténcia dizia muito de ética e de respeito as comunidades que estavam
me acolhendo. Iniciei, entdo, um caminhar entre dois mundos.

O que busco entre os Mbya? Essa resposta esta em permanente construgao.
Essencialmente a diferenca e a singularidade, num processo de alteridade naquilo que
temos em comum e somos incompletos, como descrito por Viveiros de Castro (2002):
de uma radical incompletude que nos deixa absolutamente atraidos pela alteridade,
com um impulso centrifugo que nos faz enxergar a alteridade ndo como problema, mas
como solucdo. Na minha busca, o meio fisico e espacial serd a aldeia. E o Facebook, num
imbricamento das diferentes dimensdes de realidade e fluxos comunicativos. Ambos,
vivéncias nas aldeia e Facebook, complementando-se e contribuindo para a
compreensdo de um e de outro.

Nesta investigacdo, um dos caminhos que adotei, haja vista minha
impossibilidade humana de ubiquidade, foi o das intera¢des possibilitadas pelo

Facebook.

15 A Comunidade da Lomba do Pinheiro estd inserida no perimetro urbano de Porto Alegre. Na mesma
regido, ha comunidades Charrua e Kaingang.
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O percurso metodoldgico inicial havia sido delineado pensando exclusivamente
em didlogos presenciais, com professores e liderancas de cada uma das aldeias sobre os
sentidos do Facebook. E nos primeiros meses foi assim que agi, até me dar conta de que
o tema nao despertava muito mais interesse além do que ja havia sido dito. Aquele
material que eu havia reunido me parecia muito pouco, possivelmente em relacdo a
grande expectativa que tinha como pesquisadora! Premida pelas exigéncias do deus
Chronos, mas também atenta as emergéncias, direcionei meus esfor¢cos para o
Facebook, com o objetivo de compreender as manifestagdes em dimensdes emocionais,
afetivas e imagéticas. Neste segundo momento, continuei visitando as aldeias, sempre
em observacdo, mas mais atenta as postagens no Facebook. Com isso, tornou-se mais
facil compreender o que se passava num e noutro ambiente.

Paradoxalmente, o trabalho envolvendo o Facebook integra um sistema de
comunicacdo que transforma radicalmente o espaco e o tempo, dimensdes
fundamentais da vida humana; o tempo é apagado e presente, passado e futuro podem
ser programados para interagir entre si. O espaco de fluxos e o tempo intemporal sdo
as bases principais dessa nova cultura, que transcende e inclui a diversidade, onde a
cultura da virtualidade real - o faz de conta vai se tornando real (CASTELS, 2011).

Dividir-me entre as interagdes no Facebook e a aldeia, me ajudou a observar
varios movimentos muito interessantes que haviam passado despercebido.
Movimentos que conheci nas aldeias, onde conversei, entrevistei, tomei chimarrdo ao
redor do fogo, brinquei com as criangas, provei os alimentos que me foram
oferecidos16, participei de festas, contribui com a alimentagao, dei carona, ajudei em
orientagdes sobre uso das tecnologias, e iniciei uma cole¢do de esculturas de xivi, a onga,
e de urucurea, coruja.

Os encontros, presenciais ou no Facebook, foram situacbes que se
complementaram. Os movimentos realizados no Facebook somente foram
compreendidos a partir da vivéncia e das relagdes estabelecidas na aldeia. Esses dois
espacos foram complementares mas as postagens no Facebook, em diversas situacdes

foram reveladoras.

16 Tipa, bolo frito feito com 4gua, farinha e sal, amassado com as m3os até se tornar um disco do tamanho
da panela. E frito até ficar dourado; mbojape, pdo assado na cinza, feito com agua, farinha, fermento;
mandioca, pdo de milho, batata-doce
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Nos encontros presenciais, nem tudo foi gravado, das anotagdes que fiz, algumas
manifestacGes certamente ficaram perdidas. As anotacdes foram feitas em didrios
eletronicos. Algumas fotografias também integraram esses relatos. Todos esses
elementos integram a descri¢cao que procurei fazer dos encontros que tive, dos eventos
dos quais participei e das postagens feitas na linha do tempo de cada um da minha rede
de relacionamentos no Facebook.

Numa ou noutra aldeia, nas conversas, entre uma atividade e outra, observei
muitas consultas aos telefones. Estariam no Facebook? Quando eu perguntava sobre o
gue faziam no facebook, a primeira resposta era “para se comunicar”. Algumas vezes,
quem estava por perto dizia, em tom de brincadeira: “namorando!””.

O Facebook, muitas aprendizagens. Entre elas, descobri que também é um
espaco para se recobrir de plumas, cores e grafismos.

Como estratégia de pesquisa no Facebook, adotei a observacado e, sempre que
possivel e cabivel, a intera¢do, além do curtir, mas também do comentar. Sobre as
fotografias postadas, a par das brincadeiras e zombarias, Jodo Paulo me afirmou que
ndo sdo aleatdrias, tém sentido, querem falar de alguma coisa. E as imagens dizem muito
dos Mbya e foram muito importantes nesse processo.

Observei, também, que minha presenca na aldeia, conversando com eles e
interagindo por meio do Facebook com alguns acabou por despertar um interesse
diferenciado para essa rede social. Inclusive, entre os mais velhos, como o seu José
Fernandes, ex-cacique da Tekoa Por3, e a d. Rosalinda Natalicio, sua esposa, os quais
também passaram a ter sua conta no Facebook. Ela muito mais presente e interagindo
mais do que ele.

Alex Acosta havia bloqueado sua conta no Facebook por insisténcia da esposa
Celina, uma histéria contada pelos outros, mas ndao negada por ele. Com o inicio da
pesquisa, ele criou uma nova conta e passou a fazer postagens muito interessantes,

retratando, principalmente, as atividades com as trés filhas, lana, Isabel e lasmim.

7 Nas visitas que fiz a outras aldeias, fui apresentada a um casal Mbya que se conheceu e comecou o
namoro pelo Facebook, ele no Rio Grande do Sul e ela em Sdo Paulo. Hoje, moram no litoral norte do
Estado e ja tém filhos, mas ndo se sentem muito a vontade para falar sobre a forma como se conheceram.
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Em outro momento, o cacique Jodo Paulo me pediu para criar uma conta no
Facebook para a filha Sabrina que acabara de saber que estava gravida “pra ela registrar
esse momento dela”.

Embora dados estatisticos ndo sejam importantes neste caso, considero
importante registrar que, a partir da minha observagao, estimulados ou ndo por minha
presenca como pesquisadora nas duas aldeias, posso afirmar que a maioria dos jovens
a partir dos 13 anos, meninos ou meninas, ja abriu uma conta no Facebook. Alguns com
0 proprio nome, outros com os apelidos mais variados, como algumas meninas ou
mulheres maduras. Uma permanente brincadeira com os nomes e com as alteridades.

Que a minha presenca estava, de alguma forma, provocando-os, penso, era
inevitavel. Em contrapartida, em muitas oportunidades, fui provocada, tanto por meio
de postagens, principalmente de fotografias que eles fizeram de mim sem que eu
percebesse, como também de gravacdes de nossas conversas “Hoje eu vou gravar!”,
comentou Alex, em um encontro que aconteceu na UNISC em abril de 2014.

As mulheres ndo tinham tempo! Muito trabalho! Mas vdérias delas acabaram
criando uma conta, embora sem muitas mensagens escritas mas com fotografias dos
filhos, principalmente. Alids, essa também é uma forma de saber o que acontece na
rede! E conversei com vdrias delas pelo Messenger do Facebook.

Alguns acontecimentos, principalmente na relacdo Facebook-tecnologias-
cosmologia, ddo conta de que, em relacdo a introducdo das tecnologias nas aldeias e o
que pensam a respeito, entre os mais jovens, parece ser um processo irreversivel. Ja os
mais velhos, ndo utilizam essas tecnologias e temem o que a presenca delas poderd
significar para a cosmologia e para a tradicdo Mbya.

Nesta questdo, uma licdo importante:

Si consideramos la técnica para fabricar un arco y una flecha, hacemos una
abstraccion porque la sacamos de la cultura que los fabrica. No cualquier
cultura fabrica arcos y flechas, porque para hacerlo necesita determinadas
pautas culturales que la llevan a fabricarlos, de tal modo que si las pautas eran
diferentes hacian un bumerang o un hacha de piedra (KUSCH, 2007, p. 142).

Continuando nesse exercicio, nessa abstracao, podemos afirmar que o Facebook
e sua tecnologia também podem ser considerados uma técnica para fabricar.
Evidentemente que ndo se trata de uma fabrica de artefatos materiais, mas de

alteridades, de redes de rela¢des, de abertura ao outro, enfim, de fagocitacao.
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O Facebook, o computador e o telefone sdao do jurua, assim como a televisao,
tecnologias condicionadas pelo horizonte cultural que as produz. A presenca desses
objetos dentro da aldeia ndo transforma indio em nao indio, mas traz preocupacdo aos
mais velhos.

Uma etapa importante da pesquisa, o consentimento livremente esclarecido,
exigéncia formal da academia, deixo de apresentd-lo porque os envolvidos vivem em
comunidades e sdo representados pelos caciques e a relacdo que se estabelece é de
confianga.

O anonimato ndo foi solicitado, razdo pela qual registrei as autorias, as criagoes
e as escritas, até como respeito a eles, sempre com a precaucdo ética quanto a
abordagem, principalmente no campo das interpretacdes e inferéncias. A autorizacao
foi obtida segundo o0 modo de ser guarani, em reunido com as liderangas, onde foram
prestados os esclarecimentos solicitados e estabelecidas as limitacdes a abordagem.
Ademais, a forma como foi concedida a autorizacdo confere ao pesquisador muito mais
responsabilidade quanto ao conteudo das publicagdes.

Desse modo, a tendéncia atual — importada das ciéncias bioldgicas, nas quais
possivelmente tenha um sentido — de exigir o "consentimento informado" dos nativos
nao conduz a lugar algum. Primeiro porque pressupde que, no momento mesmo da
investigacdo, o pesquisador saiba ja onde devera chegar; segundo, porque supde algo
que s6 poderia fazer sorrir um antropélogo sério, a saber, um individuo racional,
claramente informado das inten¢des, também claras, de seu interlocutor e que, com
toda a liberdade, decide concordar com a proposta que lhe é apresentada. Finalmente,
porque acaba liberando o investigador de seus compromissos: qualquer coisa pode ser

dita uma vez de posse do documento assinado. (GOLDMANN, 2003).
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3 AS ALDEIAS

3.1 A Tekoa Ka Agui Poty (Aldeia Flor da Mata) - Estrela Velha — RS

A aldeia localiza-se em Linha Somavilla, distrito de Itadba, Municipio de Estrela
Velha, RS. E formada, basicamente, por uma Unica unidade doméstica, os Acosta,
desdobrando-se em outras 10 familias Mbya-Guarani, com certa de 40 pessoas (entre
adultos e criancas), em uma drea de, aproximadamente, 115 hectares. Em torno de 40%
da area é formada por mata nativa, com fragmentos de Mata Atlantica, mas com grande
guantidade de pés de eucalipto que eventualmente sdo negociados com madeireiras da
regido e cujo dinheiro é utilizado na manutencdo da aldeia.

Esta localizada nas proximidades das margens do Rio Jacui, onde ha boas op¢des
de pesca. A comunidade produz algumas hortalicas, principalmente repolho, para
alimento do grupo e complementar a alimentacado escolar; cultivam frutiferas: péssego,
limao, laranja, bergamota, pera, uva, pitanga e banana; feijao, mandioca, batata-doce,
milho e amendoim. Milho e amendoim s3o cultivados com semente crioula’®, sendo
toda a producdo destinada ao sustento das familias. A energia elétrica é fornecida pela
Empresa CELETRO de Cachoeira do Sul, e a Internet, pela empresa Interativa
Informatica, de Arroio do Tigre. O fornecimento de dgua potdvel é a partir de pogo
artesiano proprio, com tratamento de cloro
periodicamente, providenciado pela SESAlI -
Secretaria Especial de Saude Indigena). A
comunidade ¢é liderada pelo Cacique Jodo Paulo
Acosta e a kunhakarai*® é a d. Catarina Duarte, viuva
e matriarca dos Acosta.

A aldeia possui, desde 2005, uma escola

indigena de educacdo basica, multisseriada, “EEEF =" ) N
FIG 2. ESCOLA KARAI TATAENDY CLAUDIO ACOSTA

18 S50 sementes que n3o receberam tratamento genético nem foram contaminadas com os aditivos
quimicos atualmente usados nas lavouras. Sdo conservadas pelas familias ao longo de séculos, adaptadas
as suas condicdes de solo e clima, as suas praticas de manejo e preferéncias culturais.

19 Karaf (homem) ou kunhakarai (mulher) é a denominac3o dada ao lider espiritual da aldeia. Ha o karai do
nome, aquele que recebe a inspiracdo do nome sagrado do guarani. O Karai coordena os rituais, é
responsavel pelas curas.
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Karai Tataendy Claudio Acosta” cujo professor é Eduardo Acosta. E um Anexo da Escola
Estadual de Ensino Fundamental Itauba, que fica a 6 km de distancia da Aldeia, e onde

estudam os alunos que ultrapassam a educacdo basica.

3.2 A chegada na Tekod Ka Agui Poty

Chovia. Eu havia estado na aldeia apenas uma vez, na companhia das colegas do
grupo do Projeto Infancias e Educacdo Guarani?® (Edital FAPERGS 2013), oportunidade
em que obtive autorizacdo colegiada para realizar a pesquisa nas aldeias vizinhas.

Encontrar o caminho, novamente, seria uma aventura. Na companhia de uma
colega experiente na convivéncia com Mbya de outras aldeias, mas que conhecia o local
menos do que eu. Estdvamos preparadas para o pernoite. Saimos no inicio da tarde.
Além do necessario para dormir com um minimo de conforto, levdvamos alimento para
consumo préprio, o que nos possibilitaria passar uma noite e um dia com uma
alimentacdo leve. Nosso objetivo era estar na companhia dos nossos anfitrides,
conversando, ouvindo histdrias, junto com as criancas, tomando um chimarrdo, nada
muito definido, mas cheias de expectativas.

Até chegar a aldeia, foram muitas paradas para pedir informacgdes.

A regido é de colonizacdo alemd. Em muitas das casas em que paramos para
pedir informacdes, ndo havia ninguém. Sempre ha muito trabalho na agricultura.
Eramos, entdo, corridas pelos cachorros. Quando havia alguém na casa, ndo falava
portugués, ou desconhecia a existéncia de reserva indigena nas proximidades. Entre vai-
e-volta, é-por-outra-estrada, chegamos ao anoitecer na aldeia.

O Cacique Jodo Paulo nos recebeu sorridente e nos encaminhou para a sede do
posto de saude, local reservado ao nosso pernoite, a cerca de 500 metros da sede da

escola, que também funciona como centro de convivéncia da aldeia.

20 projeto financiado pelo Edital FAPERGS 2013, coordenado pela Dra. Ana Luisa Teixeira de Menezes.
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Na escuridao da noite, com chuva, em meio a atoleiros, o
local era seco, quente, e com banheiro. Compartilhamos nossos
pertences com alguns equipamentos de enfermagem, como maca,
armario de remédios e de material para curativos.

A janela abriu-se para a noite escura e ao voo solitario de

uma coruja, a grande soberana da noite, e que mais tarde se

encarregou da trilha sonora para embalar de sustos o nosso sono. F|;;_3.URUCUREA (CORUJ) MB;A
Esse simbolo de sabedoria ou de agouro estava nos dando um aviso...

Descarregamos os pertences do carro em meio a um chuvisqueiro tocado com
vento. Estdvamos em fevereiro, mas parecia um entardecer de inverno. Jodo Paulo nos
fez companhia. E conversamos sobre trivialidades. Ele nos informou, entdo, que iria
providenciar a janta, que seria na sede da escola. Perguntou o que haviamos trazido
para a janta. Apenas um lanche, ele ndao precisava se preocupar conosco. Vocés nao
trouxeram nada para fazer a janta? Nado... Ele levantou-se, saiu em siléncio. Senti algo
de contrariedade na forma abrupta com que se afastou, mas ndo dei muita aten¢do ao
meu sentimento uma vez que eu mal conhecia nosso anfitrido.

Providenciamos nosso lanche, e ficamos aguardando o retorno dele para
continuarmos nossa conversa. Cronologicamente, deve ter-se passado em torno de uma
hora, psicologicamente, foram longas horas. Na auséncia de contato, resolvemos ir até
a escola, no meio da noite... Tudo as escuras. Ninguém nas proximidades. Aguardamos
na entrada da escola, cheias de interrogacdes e com muitas teorias, mas nenhuma ideia
do que estava acontecendo.

Até que, em meio a escuriddo, um vulto desce o barranco e se dirige a nds. Era
Jodo Paulo. “0Oi, Jodo. Estavamos esperando por vocé...”, minha colega comentou. “O

que houve?”, pergunto, temerosa da resposta. E a resposta foi firme:

Vocés ndo trouxeram nada de comida. Todo mundo estava esperando, ia ficar
reunido. Eu estava na casa da minha mae, porque eu ndo tenho comida em
casa. NOs tava esperando para reunir todo mundo. Foram dormir sem jantar.
Agora ja é tarde. Vocés vdo descansar e amanhd a gente conversa. (DC,
24/2/2014)

Ainda consegui perguntar: que horas, amanha, Jodo? “Vocés tém telefone? Eu

ligo.”
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Retornamos ao nosso abrigo, completamente indignadas e sem entender o que
acontecera! Eu tentava me valer da experiéncia da minha companheira, mas ela ndo
havia vivido situacdo semelhante.

Minha sorte era ndo estar acompanhada de medo; onde estdvamos era bem
distante de qualquer vizinho. Cercada pela mata de um lado, préximos a um precipicio
gue leva em direcdo ao rio. Noite, chovendo, a escuriddo era riscada por relampagos.

Eu atribuia o episddio a minha falta de familiaridade com a cosmologia e os
costumes. Vasculhei minha memdria na tentativa de buscar alguma etapa perdida,
alguma informacdo esquecida, alguma orientacdo perdida... Nada encontrei, ou pelo
menos nada que fizesse sentido com o que havia acontecido. Estdvamos em uma
situacdo de fragilidade oriunda do desconhecimento O melhor a fazer era tentar
descansar e aguardar o que poderia acontecer no dia seguinte.

Na manha seguinte, ainda em meio a bruma do amanhecer, caia um chuvisqueiro
fino, era uma manha fria. Vasculhando o celular, antes mesmo de levantar da “cama”
instalada dentro de uma pequena barraca que tinha o objetivo de nos proteger dos

insetos, havia um e-mail da orientadora, Prof. Ana Luisa:

O Jodo me ligou e eu estava dando aula e me falou que vocés ndo haviam
levado a janta. Eles tinham se organizado. Chamaram a Zuma (merendeira da
Escola e irma de Jodo Paulo) e tudo mais. Para eles essa palavra é muito
importante. Eu falei que ele entendesse que vocés ndo conseguiram se
organizar e que ele perdoasse. Ele estava dando risada e disse que tava tudo
bem. Creio que eles ficaram sem janta e ficaram descontentes. Mas resgate
coisas boas amanha. Cada dia é um dia para os Guarani e esses atropelos
fazem parte da convivéncia. Ele me disse que n3ao entendeu porque nio
levaram nada se tinham prometido.

Amanha vocés ndo tém como pensar um almoco juntos? Converse com o
coragdo aberto. Estou torcendo por todo esse caminho...ah ja passei por
muitos aprendizados desse tipo. Bjs (DC, 26/02/2014)

Como ja havia vasculhado na memdria anteriormente, continuei ndo lembrando
de algo que havia sido prometido e ndo cumprido. Mas, enfim, deduzi, essa pratica ja
devia estar consolidada, sendo desnecessdrias as combinacbes ou se tratava de
confusdao da minha parte.

A sugestdo da orientadora foi bem-vinda; se houvesse essa abertura por parte
do Cacique, certamente poderiamos resgatar algumas coisas boas nesse encontro. E foi
0 que aconteceu. Em torno das 8 horas, recebi um telefonema dele, perguntando como

estdvamos, se haviamos dormido bem, de uma forma cordial, diferente do didlogo da
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noite anterior, pois cada dia é um dia! Aproveitei para perguntar se havia algum lugar
proximo onde pudéssemos comprar alguns alimentos para o almoco coletivo, deixando
claro que nosso agir havia sido por desconhecimento do costume. Ele foi muito
compreensivo. Acompanhou-nos ao mercadinho mais préximo, a cerca de 5 km de
distancia. Compramos alimentos suficientes para o almoco. Jodo Paulo Acosta fez
questao de contribuir com uma parte.

Essa foi uma das grandes aprendizagens, para mim e para o grupo de estudos.
Mas Jodo Paulo Acosta ja ndo lembra mais, uma vivéncia no fluxo. Cada dia é um dia.

Quando voltamos do mercadinho, enquanto preparavam o almogo, sentamos
em semicirculo, com Jodo Paulo Acosta, Martina Gimenez, a esposa, e d. Catarina
Duarte, a mae dele, que chegou mais tarde e gentilmente veio nos cumprimentar. As
duas mulheres permaneceram em siléncio, um pouco recuadas do circulo que nds trés
haviamos formado e apenas compartilhavam do chimarrdo. Ao nosso redor, as criancgas
brincavam. Corriam entre as classes da escola, faziam desenhos em folha de papel e no
quadro esverdeado da escola. A chuva continuava e, por isso, todas estavam brincando
dentro da escola. E o dia fluiu muito leve e alegre.

Jodo Paulo Acosta nos contou fatos sobre sua histéria de vida. Nascido na
Argentina, de onde veio ainda jovem, ndo gosta de passar muito tempo na cidade,
porque o barulho e o movimento ddo dor de cabeca. Falou sobre a aldeia de sua infancia
e da relagdo com o pai, Mario Perumi, um grande cacique e karai, ja falecido, um pai que
sempre conversava com os filhos, a noite, contando histérias dos Mbya ou piadas e
brincadeiras com as criangas. Mas sempre conversava com eles e dava muitos
conselhos. Ele era muito ligado ao pai. Fala com saudades, mas também o quanto
aprendeu com ele.

Ao falar sobre o pai e tudo o que aprendeu e vivenciou, reforcou a importancia
dos velhos sabios Mbya para a cosmologia Guarani e o quanto a cosmologia se sustenta
na sabedoria, nos ensinamentos, nas histdrias contatadas e, acima de tudo, no respeito
aos conselhos dos sabios das aldeias.

Essa relagdo com os velhos mbya e a maneira como eles tém vivenciado as
tensdes na relacdo entre os jovens e os mais velhos ja haviam sido anunciadas pelo Prof.
Vander. Essa é uma compreensao necessaria para entender a relacdo dos jovens com as

tecnologias.
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Ele também lembrou que, na aldeia de sua infancia, ndo havia energia elétrica,
nem radio, nem televisdo. Escola? Nem se pensava em estudar. E o Guarani era a Unica
lingua que ele falava. Jodo Paulo somente foi aprender a escrever quando tinha em
torno de 17 anos, durante um periodo em morou na Argentina, e teve oportunidade de
frequentar uma escola. Desde entdo, sempre que pode, ele procura ler e escrever para
ndo esquecer a lingua dos jurua (= brancos). Jodo Paulo considera a educacao e a escola
muito importantes para os Mbya aprenderem mais sobre o mundo do jurua.

Uma maneira que Joao Paulo desenvolveu para aprender a grafia correta das
palavras em portugués é por meio da troca de mensagens no Facebook ou no
Messenger. Ele vé a escrita e procura memorizd-la para ir aperfeicoando seus
conhecimentos na lingua portuguesa.

Ele nos falou, também, dos costumes que mudaram com o passar dos anos.
Antigamente, eles costumavam comer quando tinham fome; n3do se falava em café da
manha. Mas agora todo mundo quer café da manha - café com leite e pdo. Mas ele ainda
prefere tomar apenas chimarrdao pela manha?:. Também o trabalho nas lavouras da
regido, uma atividade ja adotada pelo filho mais velho, Ronni Ferreira Acosta, de 15
anos, a dependéncia do fornecimento de alimentacdo industrializada, pela falta de
espaco para cacar e plantar.

As tecnologias também foram citadas como parte desses costumes que
mudaram com o tempo. Nesse aspecto, o cuidado dele é para as criancas, para preservar
o brincar, os momentos de contacao de histérias e a convivéncia com d. Catarina, ou
Para Reté (nome guarani), vé e kunhakarai da aldeia.

Sobre a histdéria do pai, um assunto recorrente em todos os encontros, Jodo
Paulo nos contou que ele faleceu apds uma longa doenca. O pai, Mario Perumi?? foi um
grande lider politico e espiritual; um grande karai, um xama opigud?3, falecido por volta

do ano 2000. Logo em seguida, eles se mudaram para onde vivem hoje.

21 Spbre esse costume, em particular, na Ultima festa em que estive presente na Tekod Ka Agui Poty, em
03-01-2015, em comemoragdo ao aniversario de d. Catarina Duarte, observei que os Mbya convidados, a
maioria vindos de comunidades distantes, de onde devem ter saido muito cedo, ao chegarem na aldeia,
pela manhg, eram recepcionados com um copo de café com leite e um pdo com queijo e mortadela.

22 N30 ha informacdo coincidente quanto ao local de nascimento de Mario Perumi. D. Catarina, a vilva,
nao sabe; os filhos dizem ter sido no Paraguai, e que ele teria vivido na Argentina antes de vir para o Rio
Grande do Sul. Para Soares (2012), ele teria nascido no Salto do Jacui e, antes de morrer, ele teria sonhado
que estava voltando para 13 e isso o havia deixado muito feliz.

23 Um xama3 especialista em proferir cantos e discursos em rituais.
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Ao falar sobre o pai, ele referiu apenas como um grande karai, sem nenhuma
mencao a ele ser um xama opiguad. Essa informacao foi extraida da etnografia de Valéria
Assis (2006), pesquisadora que conviveu muito tempo com Perumi.

A transferéncia da Tekoa Ka Agui Pa’u (Varzinha, Municipio de Carad, RS) para a
Tekoa Ka Agui Poty (Estrela Velha) havia sido planejada antes do falecimento de Perumi.
A terra fraca, onde dava para plantar sé um pouco de milho, era muita pedra e muito

morro. Também ndo tinha muita agua por |a.

Com um solo rochoso, inadequado para a agricultura, o local montanhoso e
ingreme, restava explorar a mata em busca de plantas artesanais para venda,
no caso, a samambaia, o que ja ndo era mais suficiente para a manutengao
da extensa familia que havia se formado em torno do casal Mario Acosta
(Perumi) e Catarina Duarte (SOARES, 2012).

Sobre a chegada em Estrela Velha e a relagdo com a comunidade, segundo Jodao
Paulo, ndo foi facil, mas hoje ja esta tudo bem.

A noticia da chegada do grupo indigena na regido gerou inconformidade geral.
Houve uma grande mobilizacdo junto as autoridades locais e regionais para evitar que o
grupo se instalasse naquelas terras. A articulagdao politica ndo alcangou o resultado
esperado e o grupo Mbya, na época liderado por Claudio Acosta (47 anos), o irmao mais
velho, instalou-se na Linha Somavilla, onde esta ha mais de 13 anos.

Nesse sentido, tradicionalmente, as comunidades Guarani costumavam se
estabelecer espacialmente sem a preocupacdo em se fixar numa area determinada ou
demarcar limites precisos. Mas essa pratica foi se modificando. O constante contato com
a sociedade englobante foi impondo mudancgas (GARLET e ASSIS, 2004) e hoje os limites
territoriais das aldeias, como no caso da Ka Agui Poty, sdo defendidos com rigor,
mobilizando, quando necessario, o Ministério Publico para a defesa do territério.

O relacionamento com os moradores dos arredores somente comegou a mudar
apos participarem de uma partida de futebol. Certo dia, receberam um convite para
participar de um torneio de futebol na vila, esporte muito apreciado pelos agricultores
da regido. O time dos Mbya fez muitos gols, para surpresa de toda a comunidade. E os
convites se tornaram rotineiros.

O futebol, em varias oportunidades também teve destaque na vida dos Mbya,

tanto dentro da aldeia como no relacionamento com a sociedade envolvente e com
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outras aldeias. Ha torneios sendo disputados permanentemente. Alguns Mbya chegam
a comentar que o futebol teria sido uma invencdo guarani e ndo europeia.

A pratica do futebol, muito apreciada por homens e mulheres, também é
reconhecida, segundo Roberto Fernandes (DC, 15/07/2014), cacique da Tekoa Por3,
como uma atividade que os afasta do cultivo de algumas praticas tradicionais, como
reunioes noturnas, ao redor de um fogueira, em que os mais velhos contam histdrias e
dao conselhos para criancas e jovens. Este momento é muito importante para a tradicdo
e para o costume dos Mbya, pois é hd o encontro entre criangas, jovens e a sabedoria
dos mais velhos, é de grande aprendizagem, um dos espacos onde a cultura se perpetua
e se atualiza. E ritualistico. O simples ato de colocar a lenha no fogo e de escolher o lado
que fica para cima tem um significado. Esses momentos sao lembrados pelos adultos
com muita saudade. A relagcdo com o pai e com os mais velhos é um tema recorrente
nas conversas. E particularmente muito forte a lembranca do pai na vida de todos os
irmaos Acosta, e d. Catarina ainda demonstra muita tristeza quando fala sobre ele. Jodo

Paulo, a respeito do pai:

Ele foi um grande exemplo para todos nds... Ele sempre ilumina meu espaco
meu caminho... Ele é além do meu pai foi meu grande amigo

Eu agradeco a Deus por ter pai como esse .... e por também ter me colocado
no mundo e por ter me deixado pronto nesse mundo para levar histéria dele
para frente. (JOAO PAULO, FACEBOOK, 15 e 16/11/2014)

Os irmaos Acosta, filhos de Mario Perumi (falecido) e de Catarina, com 69 anos
sao: Claudio, o unico filho que ndo vive em Estrela Velha, tornou-se cacique em uma
aldeia de Charqueadas (RS); Jodo Paulo (cacique), Eduardo, professor, Alex, Zulma,
Maria e Nilza, todos vivendo na aldeia.

Jodo Paulo, o cacique, tem seis filhos: Sabrina, com 19 anos, mae de Fabiana
Leticia, Roni, 15 anos, Michele, 18 anos, Dagoberto, 13 anos, Igor, 11 anos, todos do
primeiro casamento de Jodo, e Nayara, 5 anos, filha de Martina.

Eduardo, com 37 anos, é casado com Helena, 22 anos, pai de Marjore (6 anos),
Sofia (5 anos) e Guido (1 ano); Alex tem 36 anos é casado com Celina, 24 anos, e tem as
filhas Isabela (6 anos), lana (4 anos) e lasmim (2 anos). Zulma, 30 anos, mde de Caio,

Nilza com 28 anos, mae de Fernanda, e Maria, com 26 anos, € mae de Renan, 4 anos.



41

3.2.1 Estrutura da Familia Acosta

Mario Acosta (Perumi) (falecido)
e Catarina Duarte

Claudio  Jodo Paulo Alex Eduardo Maria Zulma Nilza
| | | I | | |
Ana Sabrina Isabela  Marjore Renan Caio Fernanda
Marcelo Michele lasmin Sofia
Roni lana Guido
Dagoberto
Igor

Naiara (filha de Martina, 22 esposa de Jodo Paulo)

3.3 Tekoa Pora (Aldeia Bonita, um belo lugar para viver) — Salto do Jacui

A Tekod Pora fica cerca de 30 km de distancia da Tekod Ka Agui Poty. Os parentes
se visitam com regularidade, seja em movimentos da economia da reciprocidade, para
os rituais na opy, que ha algum tempo incendiou na Ka Agui Poty, para visitar o karai,
seu José, para festas ou para jogar futebol.

Meu anfitrido foi Roberto Fernandes, com 27 anos, na época era o vice-cacique,
genro de José Fernandes, o cacique, casado com Beatriz Kerexu, com 19 anos, pai de
Naomi, com 3 anos, e de Liane, 8 anos, fruto de um casamento anterior. E primo dos
Acosta, cujos pais eram irmaos, e foi acolhido por eles, em Varzinha, quando era ainda
era muito jovem, ap6s o falecimento dos pais. O pai de Roberto fazia trabalhos de pedo

em fazendas do litoral norte e a familia o acompanhava nessas lidas.

Roberto Fernandes
e Beatriz Kerexu
I
Liane (12 casamento de Roberto)
Naomy

Transferiu-se para a regido juntamente com os primos. Viveu algum tempo em
Estrela Velha e, posteriormente, transferiu-se para a Tekoa Pora. Possui uma irma que

vive em uma aldeia no litoral norte.
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Quando o conheci, em fevereiro de 2014, Roberto era professor de Guarani e
Portugués na escola da aldeia e frequentava o curso EJA (Educacdo de Jovens e Adultos).
Chegou a realizar sua inscricdo no ENEM (Exame Nacional do Ensino Médio), uma outra
maneira de concluir o ensino médio e, ao mesmo tempo, habilitar-se para ingressar na

universidade. Mas nao conseguiu fazer o exame. No final de 2014, Roberto passou a ser

o Cacique da Tekod Pora.
A aldeia conta com uma populacdo
aproximada de 200 pessoas. Entre estas hd um

grupo de aproximadamente 70 criangas

onde trabalham cinco professores indigenas. Ha
um postinho de saude, onde ha atendimento regular
de médico e técnicos em enfermagem.

A aldeia esta localizada na periferia do Municipio do Salto do Jacui, a uma
distancia aproximada de 4 km do centro da cidade, num espac¢o onde, anteriormente,
funcionava uma espécie de balneario, as margens de um dos bracos do rio Jacui, na
parte inferior da hidrelétrica “Leonel Brizola”, construida nos anos de 1950 com
funcionamento a partir de 1962.

A mata restante é um residuo ralo de Mata Atlantica, onde se destacam imensos
pés de eucalipto cuja venda é uma fonte de renda eventual para a comunidade. Em
relacdo a quantidade de eucaliptos (plantados por Benito, um antigo morador mbya, por
determinacao da CEEE, em contrapartida a autoriza¢do de sua permanéncia na regiao),
geram insatisfagcdo, uma vez que sempre precisam de autorizagdo para cortar, embora
seja uma espécie exdtica que “mata tudo que estd em volta”?*.

O fornecimento de energia elétrica somente teve inicio a partir de 2012.

24 Em 1993, durante os estudos de identificacio e delimitacdo da terra indigena (Tl), a aldeia de Salto do
Jacui era formada apenas por um grupo formado por trés familias: a familia de Carlito Pereira e das suas
filhas Lucia e Paula Pereira, essa Ultima, casada com Candino de Oliveira (filho de Juancito), totalizando 15
indios da parcialidade Mbya e Nhandeva. A aldeia esta localizada dentro da area de prote¢cdo ambiental
(contrapartida da CEEE — Companhia Estadual de Energia Elétrica do RS pela construcdo da hidrelétrica),
ocupando aproximadamente 1.000 m?, situada préxima a Cascata do Saltinho, uma cachoeira que fica na
encosta que margeia o rio Jacui (Freire, 1994, apud SOARES, 2012). O local ja foi um balneario, do qual
restam algumas instalagdes proprias para piqueniques tomadas pela mata.
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Estive na Tekod Pora varias vezes, como pesquisadora ou em atividade do
projeto Infancias e Educacdo Guarani.

Em abril de 2014, aconteceu minha primeira visita como pesquisadora, quando
conheci a familia de Roberto e o grupo de professores, num encontro muito préximo
com as familias, onde muitas histdrias foram contadas. Passamos muitas horas ao redor
do fogo, pela manhd e a noite. A aproximacdo aconteceu de uma maneira mais
tranquila, apds a experiéncia vivida em Estrela Velha.

Somente apods ter convivido algum tempo nas aldeias e mesmo em outros
lugares e espacos na companhia de Mbya, comecei a compreender um pouco a
dimensado do desafio de estudar uma experiéncia humana a partir de uma experiéncia
pessoal, tendo a alteridade e a interculturalidade como norteadores dessa vivéncia.
Alteridade como um processo de relacdes, relacgdo com o outro; alteridade como
constitutiva da pessoa. E interculturalidade como um processo permanente de
comunicagao e de aprendizagens entre 0s seus e 0s outros.

E na medida em que a convivéncia se intensificava nas aldeias ou nas interagdes
do Facebook, fui entendendo que ser indio, como refere Viveiros de Castro (2010), nem
sempre é algo aparente ou evidente, é uma questao de estado de espirito; um modo de
ser e ndo um modo de aparecer.

A cada momento, a fagocitacdo (KUSCH, 1986) como encontro de transcendéncia
fortalecia seu sentido de um grande didlogo intercultural e de alteridade.

Esses encontros foram um marco no relacionamento por meio do Facebook,
revelando uma habilidade muito grande em estabelecer processos com alteridades

nessa rede digital.

3.4 Vivéncias na aldeia

Até que se fortalecam os lacos de confianca, alguma dificuldade inicialmente
pode ser encontrada, mais em razao de praticas de outros pesquisadores, algumas vezes
criticados pela forma como agiram. Os Caciques José Cirilo e Jodo Paulo, em momentos
diferentes, me advertiram a respeito: pesquisador chega na aldeia, faz pesquisa, publica

livro, ganha dinheiro e nunca mais aparece. Nesse aspecto, a existéncia de um vinculo
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prévio ao inicio da pesquisa e a manutencgao desse vinculo é importante?’, ndo sé como
pesquisadora mas como um projeto pessoal de alteridade e de completude.

Assis (2006) também se deparou com esse dilema, quando identificou que as
comunidades realizam um mapeamento velado de possiveis aliados entre os jurua e que
podem ou ndo fazer parte de suas relagées, inclusive com pesquisadores.

Questdes dessa natureza, que parecem ser comum nessa area de pesquisa, ndo
se resolvem com a assinatura de um termo de consentimento livre e esclarecido. Ha
contrapartidas ndao-expressas que vao surgindo ao longo da atividade, pautado pelo
sentido da reciprocidade, na aldeia ou a distancia, orientando-os nos percursos
burocradticos ou na assisténcia técnica em relacdo ao uso de aparelhos ou
funcionalidades da internet ou do Facebook.

Quando iniciei a pesquisa, apenas na escola do Salto do Jacui havia
computadores e internet instalados e um deles ja havia sido furtado. A escola da aldeia
de Estrela Velha recebeu alguns equipamentos usados no segundo semestre de 2014,
redistribuidos de outras escolas e acesso a internet. Algumas semanas depois, apenas
dois deles funcionavam, sem que houvesse qualquer perspectiva de conserto por parte
do Estado, proprietario do equipamento?®.

No Salto do Jacui, os computadores da Escola ndo se encontram para livre acesso
dos Mbya, os quais sequer tém conhecimento da senha do wireless (internet sem fio);
0s equipamentos estdo na Secretaria da Escola, onde s3ao utilizados apenas pelos
funciondrios ou, eventualmente, pelo Cacique e professores, em atividades formais ou
educativas, como do Projeto Infancias e Educacdo Guarani. Em Estrela Velha, os
equipamentos e senha de acesso ao wireless ficam a disposicdo de todos, em um espaco
dentro da escola.

Em relagdo a internet nas aldeias, observei que, apds a instalacdo dos

computadores e da antena de conexdao com a Internet, houve um aumento das

250 Cacique Jodo Paulo solicitou minha ajuda para localizar, no Facebook, uma pesquisadora que havia
estado na Aldeia, conversado com ele e com a mae, d. Catarina, sobre a histéria da familia deles, do pai,
Mario Perumi, para um livro, mas nunca mais aparecera na Aldeia. O nome indicado ndo trouxe resultado
satisfatdrio na rede social nem no sitio de buscas. E 0 assunto ndo foi mais mencionado.

26 A falta de manutenc3o dos equipamentos e a auséncia de politica publica a respeito geram dificuldades
para as aldeias. Essa é uma queixa identificada pelos pesquisadores com relacdo as tecnologias em
diferentes aldeias e etnias. As politicas publicas de disseminacdo ao acesso digital ndo incluem manutencao
nem reposicdo de equipamentos.
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atividades dos Mbya de Estrela Velha no Facebook, muito mais ativos que os parentes
do Salto do Jacui, embora ambos tenham a disposicdo um tablet fornecido como parte
do Projeto Infancias e Educacdo Guarani, cuja conexdo a Internet foi providenciada por
eles préprios.

A internet é acessada com bastante frequéncia. As atividades principais, a partir
da minha observacdo, sdo registros fotograficos, trocas de mensagens e postagens no
Facebook.

As empresas operadoras de telefonia celular sdo diferentes nas duas regides,
gerando dificuldades de contato telefénico e de internet para os pesquisadores. Essa
situacdo pode ser libertadora ou assustadora, pois, ao mesmo tempo em que liberta da
Internet, gera uma sensac¢ao de isolamento do mundo exterior, mas ndo do mundo a
volta. E as vivéncias e os didlogos sdao mais fluidos, sem interrupg¢bes ou recorréncias
automaticas ao telefone.

Conversando sobre essa situagao com Roberto, ele me contou que o Prof.
Marcos Benites tinha vivido essa experiéncia de uma forma mais profunda.

Sobre essa experiéncia, Marcos me relatou que, em determinada época da sua
vida, decidira morar com sua avd, na aldeia da Pacheca, um local onde, segundo
informam, ndo ha fornecimento de energia elétrica e, portanto, sem televisdo nem
internet e o sinal de telefonia celular é precario. A experiéncia ndo ultrapassou um més
e ele decidiu se transferir para outra aldeia. A aldeia da Pacheca é considerada a reserva

indigena mais antiga do Estado do Rio Grade do Sul e fica no municipio de Camaqua.

3.5 Mbyareko ou nhandereko — o modo de ser guarani

O episédio que marcou minha chegada a Tekod Ka Agui Poty e a forma como
tudo se desenrolou foram revelando-me, paulatinamente, o modo de ser Mbya-
Guarani.

Vivenciei a situacdo de ser o outro, na relagdo com os mbya, na tensao dos
encontros e dos contatos, na porosidade das relagdes e num intenso processo de
alteridade, que ndo se restringe a relacdo de afinidade de aliado, mas que absorve

inclusive eventuais desafetos.
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Nesses encontros, fui identificando situagdes observaveis ndo sé na convivéncia
na aldeia, mas também no Facebook.

Pissolato (2006) refere o mbyareké como um sistema fundado em uma ética
religiosa, um modo econdmico de se relacionar e um cédigo de solidariedade. Um modo
de estar-no-mundo herdado dos ancestrais e cuja a continuidade é buscada para ser
vivida em diferentes contextos. Esse costume ou modo de ser envolve conhecimentos
ancestrais que sdo transmitidos oralmente ha geracGes. Também diz respeito a
mitologia mbya, um conjunto de mitos que orientam a existéncia e ddo sentido a vida.
S3do costumes e crencas dindmicos e que se atualizam, num caminho contrastivo ao
modo jurua.

Nos ultimos anos, surgiram muitas dificuldades para a pratica desse sistema,
principalmente em razdo da questdo da terra — terra que possibilite viver o costume.
Um costume cujo nucleo cultural é a pratica religiosa que deve ser sempre recriada na
terra.

Ladeira (2001 apud PISSOLATO, 2006) aprofunda a abordagem dos
deslocamentos, ao trazer o tema para o interior da andlise de um modo de ocupacdo. O
modo de ser compreende uma orientacdo para as relagdes humanas ou reciprocidade
(trocas reciprocas entre familias guarani) quanto para o relacionamento dos humanos
com o ambiente. Mover-se na terra relaciona-se a compreensdo sobre seus ritmos
ciclicos, a necessidade de por em funcionamento a rede de sociabilidade mbya e ao
cumprimento de uma orientagao religiosa: a de resistir e estender pela terra o modo de
vida verdadeiro, o jeguatd, Etnografia virtual, netnografia ou apenas etnografia?
ImplicacGes dos conceitos um legado das divindades aos humanos verdadeiros, os
Guarani. Nesse sentido, praticas de subsisténcia como cultivos, caca, coleta e
artesanato, atividade ritual e relagdes sociais aparecem como aspectos de um modo de
ser guarani cuja realizacdo depende de um territério. E a resisténcia e a persisténcia no
modo de ser tem por finalidade, de certa forma, reduzir os estragos e as deformacdes
operadas pelos jurua na natureza.

Esse modo de ser, de certa forma, segue um ritual de cura dessa natureza tao
degradada e deformada pelo modo de ser jurua. Uma oportunidade para a natureza se
recuperar, se reequilibrar e de o homem ocidental e citadino indissociado dessa

natureza, ingressar nesse ritual de cura.
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Um ritual de cura para equilibrar o modo de ser jurua de concepgao dualista,
utilitarista e antropocéntrica, que opde natureza e cultura, em que a natureza se resume
a meio ambiente, enquanto, na concepcao amerindia, hd uma totalidade cosmolégica,
habitada por humanos e ndao humanos.

Um elemento importante do Mbya reko é a forga do rito. O significado do rito,
dentro da cosmologia guarani se entrelaca com o
fato de que tudo tem sentido e que, para cada
acontecimento, ha uma explicagao especifica, desde
gue se compreenda sua importancia. O ensinamento
torna-se relevante pela vivéncia dos individuos, e a

reproducdo desse saber se torna parte da tradicdo

FIG. 5 OPY DA TEKOA PORA

guarani, passando a ser transmitido de geracdo em
geracdo. O rito se torna essencial na conexdo com as dimensdes de sobrenatureza,
momento que também atualiza a memdria coletiva (ASSIS, 2006). E no centro desta
dimensao, esta a opy, um centro ndao necessariamente geografico da vida Guarani, onde
o nhandereko se estrutura em seus aspectos econémicos, sociais e politicos. (MELIA
apud ASSIS, 2006). Uma aldeia ndo é um todo homogéneo, mas na opy, todos os
indigenas encontram-se em condi¢Ges de igualdade.

A opy é construida de acordo com rituais préprios. Em sua construgdo tradicional
é de barro, de pau a pique, com quatro paredes, com telhado em duas aguas, coberto
com palha de palmeira ou com feixes de taquara batida, sem divisdes internas e com
apenas uma porta. Algumas possuem uma janela para permitir a entrada do kuaray, o
sol, pela manha.

Um dos momentos mais marcantes em que
percebi a forca do Mbyareko e a forte ligacdo dos
Mbya com forca da natureza, foi relacionado ao

processo de construcdo da opy na Tekod Ka Agui Poty.

Essa relagdo, segundo Kusch (1986), possui forte

FIG 6 PROJETO DE OPY CONSTRUIDO POR ALEX ACOSTA —
vmcula(;ao com o temor a ira divina e como a NO FACEBOOK DE JOAO PAULO

mitologia norteia a vida dos mbya-guarani.
Na convivéncia com os Mbya, compreendi que o conhecimento tem como

fundamento a relagdo harmoniosa e respeitosa com a natureza, uma visdo que


https://www.facebook.com/photo.php?fbid=271356179720110&set=a.109817292540667.1073741825.100005371901875&type=1
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poderiamos denominar de holistica, segundo nossa visdao de convivéncia harmoniosa.
N3ao matam os animais sem a necessidade, quando cagam ou pescam, fazem-no
pensando na sobrevivéncia de cada dia. O desmatamento ou as coivaras acontecem
para preparar um espaco para plantar.

Este tema havia sido discutido em varias oportunidades. Diferentes estudos ja
haviam sido feitos a respeito. Alex Acosta, em agosto de 2014, construiu uma miniatura
como projeto, a qual acabou sendo comercializado. Em um desses estudos, o espago
para a construcao ja havia sido escolhido; haviam acertado com a administragao publica
o aterramento do terreno. Um levantamento sobre as necessidades de alimentacdo
para o grupo que trabalharia na construgao estava pronto. Para a construgao contariam
com a ajuda dos parentes da Tekoa Pora.

O ato de construcdo da opy é significativo para a comunidade. Tem que ter ajuda
de outras aldeias, segundo Jodo Paulo. E um ato coletivo e retrata um ato de
reciprocidade entre comunidades préximas. E a ajuda dessas comunidades também
revela o prestigio da lideran¢a que convida.

A construcdo também gera um problema de ordem econémica, uma vez que as
comunidades que ajudam devem receber a alimentacdo didria durante o tempo em que
participam da construcdo. E a alternativa mais comum, quando n3ao conseguem ajuda
de organismos filantrépicos, como o Conselho Indigenista Missionario (CIMI), por
exemplo, é buscar nos parceiros mais préximos a ajuda — juruakuery.

Todas essas condicionantes haviam sido resolvidas ou se encontravam em
negociagdo, quando, alguns dias antes de iniciar as atividades de aterramento, houve
uma forte tempestade, com muita chuva e raios na regido. E, durante a noite, um raio
atingiu o campo que fora reservado para a construcdo da opy. Esse fato foi recebido
como um aviso de Tupa e as atividades foram suspensas. O entendimento era que o raio
alertava para a inconveniéncia do local ou para a inadequa¢do do momento em que
estava sendo construida. Com isso, todas as atividades foram suspensas e por varios
meses o assunto ndo voltou a ser mencionado.

A opy, além de ser o local da centralidade da vida guarani é também um local
muito importante para d. Catarina, que ndo conheceu os pais e foi criada pela irma

dentro da opy.
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Esse episddio nos mostra como as normas de conduta estabelecidas pelos mitos
orientam as praticas e norteiam as vidas. Esse jeito de ser remete a dimensdo de um
estar-siendo referido por Kusch (1986), tema que sera desenvolvido adiante.

Na tradi¢cdo guarani, a opy é tdo importante que, para ser considerado um tekoa,
o local deve possuir, entre outros elementos, uma opy e um xama (ASSIS, 2006).

Mas essa configuracdo tradicional da
aldeia ndo significa que todas tenham uma opy e
um xama. A aldeia Ka Aguy Poty, por exemplo,
desde o incéndio da opy, os rituais sagrados
passaram a ser realizados na Tekod Pora.

Em relacdio ao xamd, Menezes (2008)

observa que, entre os Guaranis do Rio Grande do

FIG7c0NSTRU<;/10DEOPY—FOTODOFACEBOOKDEROSALIDANATAumo, Sul, o termo xamanismo nao é empregado na
linguagem cotidiana. Para alguns, é uma religido; para outros, isso é assunto
exclusivamente deles. Bruneli (1996), citado pela autora, sobre o xamanismo entre os
povos Zoré e os Tupi-Mondé, constata ndo haver mais xamas ativos nas aldeias, o que
ndo significa que o xamanismo ndo exista, pois ainda permanece a relagdo ontolégica
entre o mundo visivel e o invisivel, entre os seres e os poderes da natureza. Mesmo
quando numa aldeia Guarani ndo haja uma identificacdo direta com de um karai/xam3,
ha o sistema xamanico, o xamanismo, reforca Menezes (2008).

Os Karais e conselheiros sdo os sujeitos fundamentais na sustentacao do Mbya
reko. E uma das preocupacdes deles é a tecnologia eletrénica dentro da aldeia.

Atualmente, as criancas tém a televisso como uma das fontes de
entretenimento; os jovens tém a internet e o facebook. Os adultos assistem a televisao,
navegam na internet e no Facebook.

Quando conversamos sobre esse tema, Roberto referiu que o guarani reconhece
gue os atrativos da tecnologia tém reduzido o contato com os mais velhos. Ele e os
demais adultos moradores da aldeia lembram de terem ouvido histdrias contadas pelos
mais velhos, dos sdbios e conselheiros das aldeias em que viviam. Esses relatos sdo
associados a momentos alegres, de convivéncia familiar, de emocdes, de sentido de
pertencimento, de ancestralidade. Nos dias atuais, esses encontros parecem estar mais

escassos ou com uma participacdo reduzida em razdo da concorréncia com outras
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atividades que recebem a atengdao, como a televisdao, o futebol e a internet. No
entendimento de Roberto, essa situacdo somente se modificaria se houvesse uma
lideranca forte.

Interessante referir que esses momentos de encontro com os mais velhos sao
momentos de convivéncia em comunidade, entre os demais membros da aldeia. As
atividades diante da televisaso e mesmo o futebol também s3do atividades
eminentemente voltadas para a convivéncia dentro da aldeia ou com parentes
proximos.

Quando se trata da Internet, porém, as atividades assumem uma nova dimensdao:
o uso do smartphone, do tablete ou do computador acontecem em momentos mais
solitdrios ou mesmo reservados. Mas essas atividades, enquanto parecem ser solitarias
no ambito da aldeia, estdo estabelecendo uma ponte com o outro, com novas
alteridades, outras relagdes.

Essa abertura ao outro, a alteridade, a fagocitacdo, tao fortes entre os Mbya,

também pode ser efetuada por um outro meio: a internet.

3.5.1 Espacialidade e mobilidade

A discussdo sobre esses aspectos do Mbyareko tem por finalidade verificar
eventual correspondéncia desses institutos nas manifestacdes e interacdes observadas
no Facebook. A nocdo de territorialidade e espacialidade dos Mbya também é uma
manifestacdo do Mbyareko. Essa nog¢do vai muito além dos espacos efetivamente
ocupados por aldeias ou acampamentos, embora em termos de comunidade indigena
reconhecida como espaco legitimo, a tekoa tenha assumido um espago preponderante
de reproducdo social (PISSOLATO, 2007). Os limites geograficos das aldeias sao
estabelecidos por legislacdes prdprias e, pelo menos no Rio Grande do Sul, esses limites
sdo respeitados, embora ndo deixem de ser objeto de tensdo permanente.

Em Estrela Velha, na divisa entre a aldeia e a propriedade que fica num dos
limites, na parte da frente do posto de saude, observei que ha uma cerca elétrica, com
cerca de 50 cm de altura, medida prépria para contencdo de gado. Essa espécie de

ofendicula é adotada em outras propriedades da regido.
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Jodo Paulo explicou que, quando o gado entra nas terras da aldeia, causa muito
estrago a plantacdo. E contou que, certa vez, eles haviam conseguido semente de milho
sagrado na Argentina. D. Catarina havia plantado uma ro¢a com este milho, tanto para
eles terem como para distribuir entre outras aldeias. Quando o milho estava crescendo,
o gado da propriedade do outro lado da aldeia entrou na roga e destruiu tudo. A primeira
providéncia do cacique foi fazer o registro da ocorréncia policial, descrevendo o ocorrido
e 0 Ministério Publico adotou as medidas necessdrias para a compensacdo dos danos
junto ao dono do gado invasor. Essa medida forgou o vizinho a se comprometer em
transferir o gado para outro campo, além de cumprir medida sdcio-educativa
consistente em pagamento de cestas-basicas a aldeia.

Os infortunios deste proprietdrio nao se encerraram por ai. Alguns dias depois,
0 mesmo acabou por causar um acidente de carro com visitas de Porto Alegre que
chegavam. Mais um registro, mas um imbrdéglio processual, novas tensdes. Uma
situagcdo que exemplifica o que Kusch (1986) refere como o temor a ira divina, um
sentimento de raiz messianica que se funde com a natureza.

Mesmo assim, apesar desses fatos isolados, Jodo tem bom relacionamento com
os moradores da regido. Todos o tratam pelo nome, com amabilidade e respeito, como
bons vizinhos. Na primeira festa, no aniversario de 15 anos da filha Michele, quem
estava assando o churrasco era um vizinho cujo pai havia sido o dono das terras onde
estd hoje a aldeia.

Esses locais, aldeias e acampamentos, a maneira dos Mbya, formam uma rede
de ocupacdo espacial, convivendo e interagindo com a sociedade englobante %7,
compartilhando o territorio com diferentes cosmologias e, simbolicamente, na
totalidade do territdrio, no processo de intensa alteridade.

Nessa concepgao do jeito de ser guarani, o territorio além das cercas da aldeia é
guarani, e eles o compartilham com todos. Ndo fosse assim, como as mulheres mbya,
tdo caladas e reservadas, conseguiriam percorrer as ruas das grandes cidades,
oferecendo artesanato, buscando o porard. Porard significa esperar com a mao; po -

mao; ardé — esperar (OTERO, 2008). As criangas ndo estariam tdo a vontade nessas

27 A express3o «sociedade englobante» advém de Louis DUMONT, Homo Hierarchicus: O Sistema das
Castas e Suas Implicagées, Sdo Paulo, EDUSP, 1992 para uma referéncia as sociedades nacionais (no
caso, Brasil, Argentina, Paraguai e Uruguai), caracterizadas pela hegemonia da ideologia ocidental.
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mesmas ruas se ndo estivessem nesse territdério guarani. E esse territério ndao tem
fronteiras nacionais.

Nas visitas as aldeias ou nos contatos do Facebook, acompanho os
deslocamentos e as viagens entre aldeias do Estado, de outros Estados e de outros
paises, em visita aos parentes. No Facebook, algumas postagens breves: Essa forma de
ocupacao e de mobilidade pelo territdrio facilita a circulacdo e a troca de bens e saberes
especificos de cada comunidade, ao mesmo tempo em que fortalece o sentido de
comunidade e de pertencimento (MENEZES, 2006). Para os Mbya, esse é seu territorio
tradicional e ndo tem fronteiras.

No ultimo verdo, d. Catarina, com quase 70 anos, vez uma longa viagem para
visitar seus parentes: saiu de Estrela Velha, passou alguns dias com o filho Claudio, no
municipio de Charqueadas e de |3 foi a Argentina. No periodo da Pascoa, quando muitos
deles viajam, ela somente ndo viajou novamente por falta de recursos.

Mas a espacialidade tem se transformado. Em termos de continuidade, algumas
transformacdes sdao inevitdveis, haja vista a convivéncia com a sociedade urbana
proxima. E a negociacdo dos espacos e a convivéncia cosmoldgica é inevitavel. E a tekoa,
uma dimensdo espdcio-temporal para viver o jeito de ser guarani, passou a ser uma
superficie fisicamente delimitada (PISSOLATO, 2007). Por um lado, passou a receber
status de conquista, de protecdo e de espaco de resisténcia diante de tantas disputas
por terra, tanto por parte de amerindios como por parte do agronegdcio. Essa mudanca,
por outro lado, é vista como construcao e refazimento constante de proximidade e
distanciamento, combinando-se com uma ética de buscar continuadamente, maneiras
mais apropriadas de realizar o costume. (PISSOLATO, 2007). Por essas questbes de
ordem pratica, Tekod, em determinados contextos, passou a ser empregada como
sindbmino de aldeia. No Rio Grande do Sul, onde ndo ha mais xam3s, o Unico elemento
gue se tornou imprescindivel para constituir um espaco em tekod é a opy. Como ha
aldeias em que ndo ha opy, a configuracdo espacial da aldeia passou a reconhecida como
tekoa.

Na internet, em blogs ou no Facebook, a denominac¢do tekod é empregada para
designar um perfil comunitario, o espaco fisico da aldeia a que se refere, incorporado a

denominacdo como um espaco legitimado pela sociedade englobante.
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Num exercicio de identificar no Facebook a transferéncia de uma ideia de tekoa
como o lugar para realizar a tradicdo e o costume, o mais préoximo que encontrei dessa
minha concepc¢do do que seria uma tekoa para viver o modo de ser guarani, encontrei a
https://www.facebook.com/tekoa.virtual.guarani/about?section=bio, um espaco que
nao se refere a um espacgo geografico ou a uma aldeia existente, mas a relagdes com
outras etnias e mesmo ndo-indigenas, um espaco intercultural. No outro sentido, aquele
gue busca registrar com mais énfase eventos e pessoas no contexto territorial da aldeia,
contas como https://www.facebook.com/aldeia.tekoapora?fref=ts, ou
https://www.facebook.com/aldeia.irapua?fref=ts. Em alguns casos, empregam a
denominacdo Aldeia e Tekod (Aldeia Tekoapord, Aldeia Mbya-Guarani Tekod Pyau) ou
apenas Tekoa (Tekoa Irapua, Tekod Pindé Poty).

Esses espacos de tekod, no Facebook, a partir do que pude observar, sdo criados
com o objetivo de retratar e divulgar eventos da aldeia. Mas ao serem visitados, o que
se observa é que estdo ha muito tempo sem receber qualquer tipo de postagem.
Inclusive os convites para participar dessas comunidades, se comparados aos perfis
individuais, demoram mais tempo para serem respondidos.

As atividades das aldeias, como visitas de escolas ou eventos politicos, acabam
sendo registradas nas contas individuais e de forma fragmentada, a partir da vivéncia de
cada um nas atividades realizadas.

A manutencdo de blogs, paginas na internet e contas coletivas no Facebook
parece ser importante para os Mbya. Na internet, o aspecto econ6mico de manutengao
do registro da pagina pode ser um limitador, embora haja inimeros espacos gratuitos.
No Facebook, esse limitador ndo existe, mas as contas ndo costumam ser atualizadas
com frequéncia.

Essa mesma pratica ndo se observa em blogs mantidos por comunidades
indigenas amazobnicas, por exemplo. Entre esses povos observa-se uma intensa
atividade de digitalizacdo, que se caracteriza como um qualitativo fendbmeno de

dinamismo e de transformacdo sociocultural, em diversos contextos e por diversas
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modalidades. Um exemplo é a atividade realizada pelos Ashaninka®?°. Eles usam a
internet como uma rede e formaram uma ecologia xamanica comunicativa Ashaninka,
a luz de um complexo ecossistema que une reticularmente os grupos envolvidos, suas
culturas, seus territérios e os circuitos informativos digitais através de um singular
dinamismo tecno-comunicativo (PEREIRA, 2013).

Em sua pesquisa de doutorado, PEREIRA (2014), estudou as atividades investigou
do Centro Yorenka Atame, projeto da comunidade Ashaninka, um dos polos da Rede
Povos da Floresta e uma importante a¢do reticular do povo Ashaninka do rio Amoénia
(situados na regido do Alto Jurua, Acre). Segundo a autora, de forma bastante criativa e
original, esse povo reconfigurou seus sistemas de trocas tradicionais e sua cosmologia
Xamanica nos circuitos digitais da rede, o que resultou na digitalizacdo de suas
territorialidades e de suas relagGes. Essa acdo comunicativa reticular é composta de
atores humanos e ndo humanos (PEREIRA, 2013, apud LATOUR, 2001, 2012) e baseada
na reatualizagdo dos sistemas de trocas tradicionais desse povo, dentro de um contexto
de digitalizagcdo — de acesso a Internet e uso de diversos dispositivos

Entre os Mbya, algumas belas iniciativas ndo tiveram continuidade, como a
pagina do blog www.osguaranimbya.com.br, um importante e belo espaco para a
divulgacdo da cosmologia Mbya, embora ndo fosse atualizado mais amiude. No
Facebook, conta de conteido semelhante, embora ndo atualizado periodicamente, as
imagens revelam a sensibilidade do fotdgrafo, as belezas e a poesia do viver guarani.

Essas “descontinuidades” identificadas nos blogs, paginas e contas do Facebook

sao situagGes que refletem um modo proéprio de organizagao Guarani.

28 Ashaninka é uma autodeterminagio desse povo pré-andino de lingua Arawak, cujo significado é gente
de verdade. As populagles regionais também os chamam de Kampa, termo presente, ademais, nos
documentos coloniais. Totalizam mais de 90.000 pessoas presentes no Peru (INEI, 2007), sendo que 1.200
estdo em terras brasileiras (Siasi/Sesai, 2012), divididos em cinco Terras Indigenas distintas e descontinuas
situadas na regido do Alto Jurua.

29 A experiéncia do Centro Yorenka Atame, projeto da comunidade Ashaninka, consorciado com a Rede
Povos da Floresta. Essa Rede, desde agosto de 2003, mantida, principalmente, com verbas oficiais
destinadas aos pontos de cultura (Ministérios da Comunicacdo e da Cultura), conecta a internet indios,
quilombolas, ribeirinhos e populagBes extrativistas; investe na infraestrutura de comunicagdo e
informacgdo, inclusdo digital e intercdmbio entre os diversos povos tradicionais através de
georreferenciamento, radiofonia e acesso a internet. E uma revitalizacdo da Alianca dos Povos da Floresta,
criada nos anos 1980 por liderangas como Chico Mendes, Ailton Krenak, David Yanomamy, Antonio Macedo
e Francisco Ashaninka, dentre outros. Obs.: essa rede também vive descontinuidades em funcdo,
principalmente, do represamento de verbas.
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Uma situagcdo que se assemelha a ambiguidade e a contradi¢ao vivida nas
comunidades guarani em relacdo a escola — no querer ou rejeita-la.

Pode significar espacos de movimento e diversidade, lugar onde as coisas se
"misturam", onde ocorre a hibridacdo, da qual fala Canclini (1997). A escola guarani
como espaco de fronteiras, "de transito, articulacdo e troca de conhecimentos, assim
como espagos de incompreensdes e de redefini¢gdes identitarias dos indios e ndao indios"
(Tassinari, 2001, p. 50). (BERGAMASCHI, 2004, p. 118)

Os blogs sdao espacgos coletivos de interlocu¢dao com a sociedade envolvente e
globalizada, num exercicio simbdlico de ocupacdo espacial e mobilidade, mas parece
haver um movimento de ndo se deixar fixar nesse modelo de estrutura préprio do
modelo ocidental. Inconstancia, indiferenca, olvido - Viveiros de Castro (2013) refere
que essa inconstancia é a constante da equagao amerindia e é um tema que ressoa em
multiplas dimensdes. Mas ela de fato corresponde a vivéncias comuns em muitas
sociedades amerindias, algo indefinivel que marca o tom psicoldgico, ndo sé na relacao
com os jurua, mas também nas relagdes internas, consigo mesmo.

Ha um movimento para criar os blogs, mas ndo ha uma concepg¢do ou interesse
na manutencdo e atualizacdo, ndo hd uma interacdo com ou a partir desse espaco
coletivo. Nesse aspecto, a atengdo est a voltada para as contas pessoais, onde o coletivo

é apresentado mas o individual é destacado. E o corpo é o grande destaque.

3.5.2 Reciprocidade e Facebook

Na mesma linha de pensamento que adotei para falar sobre a Espacialidade e a
mobilidade, meu objetivo, ao abordar importante dimensdo da cosmologia Guarani é
identificar em que medida se da, no Facebook, a reciprocidade deste modo de vida.

Sobre a economia das trocas ou da reciprocidade (mborayu), a primeira vez com
gue me deparei com esse modo de ser foi no primeiro encontro que tive na Tekod Ka
Agui Poty, quando deixei de levar a alimentag¢do para o encontro.

Da mesma forma, ao circularem pelas ruas das cidades, o poraré constitui-se,
tradicionalmente, numa forma cotidiana de as familias se relacionarem
comunitariamente, orientadas pelo principio da reciprocidade. Trata-se de uma maneira

de apropriacdo dos Mbya no meio urbano, configurando-se em um processo de
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indigenizacdo, como uma forma cultural hibrida (SOARES, 2012 apud FERREIRA e
MORINICO, 2008). Essa relacdo deixou de ser uma tradicdo apenas intra-étnica e foi

incorporada as relacdes interétnicas (OTERO, 2008).

Dar ndo é mais oferecer algo de si, mas adquirir esse “si”. O prestigio nasce
da dadiva e relaciona-se aquele que toma a iniciativa: ao doador, para
constituir seu préprio nome, sua fama, o valor de “renome” (MAUSS, 2003,
p. 258). Se coisas sdo dadas e retribuidas é porque se dado e se retribuem
respeitos, cortesias. Mas é também porque as pessoas se ddo ao dar, e, se as
pessoas se ddo, é porque se devem — elas e seus bens — aos outros (MAUSS,
2003, p. 263).

Essa relacdo de dar e retribuir, no campo antropolégico, é conhecido como
reciprocidade, um estatuto criado pelos indigenas (STRAUSS, 2003).

Essa relagdao de reciprocidade se da tanto entre parentes e comunidades como
também com a natureza, de forma integrada ao cosmos.

Na relacdo com a natureza, basicamente, dentro de uma visdao que podemos
considerar holistica, o indigena tem consciéncia de que ele somente recebera o alimento
da natureza na medida em que houver reciprocidade (a mae-natureza). A natureza é
viva, tem vontade e sabedoria. Ndo ha uma relacdo indigena-natureza, hd uma natureza
na qual todo o restante se encontra, em uma condicdo holistica. Embora seu alimento
venha cada vez menos da natureza, o equilibrio é preservado.

Um dos aspectos que me chamaram a atencdo, nas visitas as aldeias, eram as
frequentes visitas as a parentes e as excursdes para as festas.

Nas diversas vezes em que estive em cada uma das aldeias e mesmo pelo
Facebook, de alguma forma me chegava a informacdo de que alguém estava viajando,
visitando algum parente em outra aldeia.

Inicialmente, esses movimentos de visita a parentes, haja vista a permanente
precariedade econdmica das familias me eram incompreensiveis. Mais incompreensivel
ainda depois que ouvi do Cacique Jodo Paulo, um grande usuario do Facebook, que a
rede é usada para se comunicar, saber noticias de parentes e amigos, saber sobre
doenca, casamento, nascimento e festas em outras aldeias. Agora ndo precisa mais ir
até 13 pra saber as noticias, disse me Jodo Paulo.

Uma informacdo que veio reforcar a importancia que atribui ao Facebook em
relacdo a troca de noticias foi quando perguntei a Jodo Paulo, por ocasido dos

preparativos para a festa do aniversario de 13 anos da Tekoa Ka Aguy Poty, como seriam
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feitos os convites se nao houvesse o Facebook ou o telefone. “Seria mais complicado.”
Ele me relatou, entdo, que cada convite dependeria de terceiros levarem as mensagens
até os interessados e que a confirmacao também dependeria dessa cadeia de terceiros,
da intermediacdo de jurua amigos e que conhegcam ou saibam como fazer chegar as
mensagens aos parentes convidados. E os deslocamentos para realizar os convites
também teriam que ser feitos, dependendo do prestigio de quem convida e de quem é
convidado.

Toda essa rede de intermediagdo certamente levaria um tempo muito superior
inclusive a data de um evento ou os convites teriam que ser feitos com muita
antecedéncia. Nesse aspecto, o telefone e o Facebook teriam facilitado a comunicacao
entre os parentes.

No dia da festa, observei os jovens Mbya fazendo muitos registros fotograficos
de tudo o que acontecia. Varias dessas imagens postadas no Facebook, reforcando, cada
vez mais, a ideia da popularidade dessa rede social entre os Mbya.

Naquele momento, meu sentimento era de observar o que parecia ser uma
mudanca no costume dos Mbya.

Mas o costume e a tradicdo sdo muito fortes. Essa mudanca e essa facilidade de
comunicag¢do nao substitui as visitas aos parentes e o cultivo das rela¢gdes de parentesco;
sdo uma forma de estruturacdo da vida social (PISSOLATO, 2007). E a mobilidade do corpo
no territério. O grupo mantém uma unidade caraterizada pela movimentacdo dos
individuos entre os grupos; as visitas compensam a distancia, e atualizam as informagdes
sobre os parentes, além de se tratar de um momento privilegiado para trocas (ASSIS, 2006).

O ato de caminhar - oguata (andanca, caminhada) - é muito significativo para os
Mbya. Além das visitas a parentes em locais diversos, é, também, uma oportunidade de
explorar e ampliar o conhecimento sobre o territério (e o mundo) e de estabelecer e
manter as redes sociais (no sentido sociolégico-antropoldgico do termo) entre estes
grupos. O oguata é um aspecto constitutivo da vida cultural e também desperta a
afirmacdo da sua identidade étnica; a construcdo do territorio guarani é realizada por
meio dos deslocamentos e é por meio desses deslocamentos que os Guarani constroem
suas histdrias e identidades sociais (TEAQ, 2015). Caminhar é estar em movimento do
corpo. Nesse movimento, sdo evidenciados varios aspectos do jeito de ser guarani,

desde o bem receber, o prestigio, as trocas, a reciprocidade ou a dadiva.
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Ha dois aspectos dessa visitacdo/relacionamento que chamam atencéo,
pensando em tempos de Facebook: a atualizacdo de informacdes e o que denomino
intercdmbio material e cultural, entendido aqui a reciprocidade, a dadiva e a troca.

Em relagdo a troca de informacgdes e noticias sobre parentes e conhecidos, as
limitagcoes do Facebook sdo evidentes. Assim como nem todos tém acesso a essa rede
social, hd assuntos que ndo cabem ser noticiados no Facebook, ainda que as
informacgdes sejam trocadas por um meio mais discreto, como no caso do Messenger.

Ainda assim, as relagdes estabelecidas ou mantidas por meio do Facebook ja
causaram alguns dissabores, principalmente entre casais. Um exemplo sempre
mencionado nas falas a respeito é o caso de Alex Acosta, o qual teria encerrado sua
conta no Facebook por motivos pessoais. Logo apds assistir a apresentacdo deste
projeto, antes mesmo da qualificacdo, ele resolveu criar uma nova conta na rede social.

Desconhego como eram as postagens anteriores. Em sua nova conta, Alex passou
a postar verdadeiras narrativas do cotidiano da aldeia. Atividades com as filhas, em
brincadeiras e ensinamentos, como coivara30, plantio e colheita, pescaria etc. De todos
os irmaos, é o que mais fala sobre a aldeia e a familia, registrando momentos de ternura
e encantamento dos filhos e de outras criancas da aldeia, deixando transparecer o amor
pelos filhos, o carinho que tem com as criancas e a sua vivéncia da cosmologia guarani.
Esse é um exercicio que identifico como uma troca simbdlica com quem o acompanha
nas postagens. Ou dadiva, segundo denominacdo formulada por Mauss (1974, apud
ASSIS, 2006), quando refere uma atividade ciclica, onde estd contida uma relacdo de
troca, cujo inicio é um ato voluntario de dar que se completa pela retribuicdo. Essa regra
estd implicita nas relacdes que se estabelecem. Ndo é preciso haver um pedido explicito
— na oferta esta tacitamente contida ideia da retribuicdo. Ndo ha uma ideia de
gratuidade se ha a expectativa de retribuicdo, de reciprocidade. Nessa ideia de
reciprocidade esta inserida a ideia de generosidade. A reciprocidade se constitui como
um dos fundamentos do modo de ser Mbya (ASSIS, 2006).

Descola (1998) refere que dadiva e reciprocidade, juntamente com a predacao,

pertencem a um sistema de relagdes entre animais e humanos de uma forma mais

30 A coivara ou fogo no rogado para limpar o terreno, adubé-lo com as cinzes e prepara-lo para o plantio,
embora ndo permitida oficialmente pelos érgdo de protecdo ambiental, faz parte do costume guarani.
Muitas vezes é substituida pelo “trator da prefeitura”, que abre o mato e libera terra para a roga.
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particularizada e como trés modalidades ldgicas e socioldgicas de integrar a oposicao
universal entre eu e outrem. A reciprocidade busca a compensa¢ao numa forma de
vitalidade humana; a predacao dispensa qualquer contrapartida dos humanos; dadiva
significa oferta sem nada esperar em troca.

Uma forma que Alex escolheu para estabelecer vinculos e dividir, dar a quem o
acompanha pelo Facebook esse privilégio de aprender
sobre a cosmologia e o jeito de Mbya por meio das
atividades da aldeia. Fala do coletivo, de infancia, de
tradicdo, de comercializacdo de artesanato. Também de

festas com os irmaos, de bebida, de brincadeiras. Mas
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FIG 8 SEPE TIARAJU - ENCONTRO DE SAO MIGUEL DAS
MISSOES - FACEBOOK DE ALEX ACOSTA

ha, ainda, um Alex que estuda a histéria dos Mbya e que
reflete sobre a existéncia de Sepé Tiaraju. Sao relagdes
de afetividade; sdo metaforas da dadiva.

Bonfim (2010) compreende as metaforas como
formas eficazes de apreensdao dos afetos; seu maior
alvo é a conquista da intimidade. E uma espécie de
transacdo de reconhecimento de uma comunidade,
onde o falante emite o convite e o receptor aceita.
Mas essas falas para serem entendidas precisam estar
conectadas nas mesmas crengas, intengdes e atitudes.

Outra caracteristica das metdaforas é a a sua

capacidade de traduzir o intraduzivel, o insight da
realidade. (RICOUER, 1992, apud BONFIM, 2010).
Desde as atividades na lavoura, onde é
estimulada a participacdo das criancas, plantando,
ajudando na capina, mas principalmente colhendo e
saboreando o que plantaram com muita disposi¢ao.

Em sua narrativa, metaforicamente Alex vai
oferecendo afetividade e vai afetando a quem o
acompanha. Deixa revelar suas procuras e os caminhos

gue vai trilhando. Expressa uma espiritualidade como

uma forma particular de construir sentidos (ARIAS,

FIG 11. CAPINA, FACEBOOK DE ALEX ACOSTA
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2010) e trilhar suas buscas, seu interesse em aprofundar os conhecimentos na histdria
de. Sepé Tiaraju, por exemplo.

Nessa narrativa imagética, ele vai nos
contando sobre as atividades da aldeia, sobre os

ciclos de cultivo da horta, desde a preparagao do

solo até a parte mais agraddvel, a degustacdo e o rito

FIG. 12 COLHEITA, FACEBOOK DE ALEX ACOSTA

de cada etapa. Rito como uma obra coletiva que faz uso
L da midia disponivel e que, para ser acionado, requer a
'm‘ il crenca e a legitima. O rito é, por sua natureza, ordem
e nesse sentido vai organizando as atividades.

Ele vai justamente nos mostrando a

importancia da terra, o suporte fundamental para a

FIG. 13 DEGUSTAGAO, FACEBOOK DE ALEX ACOSTA

economia da reciprocidade, e também que se resolve
na festa, uma forma de vida a que o guarani aspira como plenitude e abundancia, que
permite realizar festas concorridas (MELIA, 1989) — um grande ritual.

Assim, Alex vai nos presenteando com essas lindas narrativas, mas em troca,
propde o fortalecimento dos vinculos, conversas reservadas pelo Messenger, ajuda em
momentos pontuais, oferta de artesanato em troca de uma on¢a, uma proposta que
causou grande especulacdo entre as integrantes do grupo de estudos e um momento
lidico quando compreenderam o que significava e que era uma brincadeira de Alex com
o animal que ilustra a nota de cinquenta reais.

Também vai fazendo algumas provocagdes, e revelam quando estdo degustando
os alimentos que sabem ser apreciados - uma abertura para a presenca do outro na
aldeia. E a seducdo pelo paladar. Um convite a alteridade por meio do Facebook.

Esse é um exercicio interessante. Desconsidera barreiras étnicas ou culturais.
N3o ha hierarquia, mas quem convida esta na posi¢cdo de abertura ao outro e, de certa
forma, detém o controle. Uma forma de revigorar a identidade Guarani na relagao com
a alteridade com jurudkuéry (os brancos em geral).

Essa relagdo possui dimensdes antropolégicas e educadoras. Antropoldgica, na
medida em que oferece as sociedades possibilidades para construir uma sensibilidade
de mundo, uma sensibilidade totalizadora e césmica da existéncia, sentidos

diferenciados do viver, uma visdo holistica da vida — uma dimensao de espiritualidade -
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espiritualidade como parte da prépria natureza césmica que nos possibilita
compreender e celebrar o sentido sagrado (ARIAS, 2010). Educadora, na qual vai
mostrando aos interlocutores outros modos possiveis de viver e de conviver, além de ir
apresentando a face cotidiana da educacdao das criangas guarani, expressa uma
aprendizagem vivencial na qual sdo valorizados o movimento vital e criativo, o contato
corporal e a afetividade (MENEZES, .2006).

E também é possivel observar que uma aldeia ndo é um totalidade homogénea.
Ainda que seja formada por parentes, como é a Ka Agui Poty, essa abertura a alteridade
é seletiva. Os irmaos e as irmas tém diferentes niveis de interesse e de contato com
diferentes pessoas, embora a abertura a alteridade com o outro seja evidente. Ha os
mais calados, que evitam falar comigo, mas eventualmente se comunicam pelo
Facebook; outros sdao bastante comunicativos apenas pelo Messenger, mas que ndao me
procuram ou me evitam quando estou na aldeia; h3, ainda, aqueles que se comunicam
fazendo uso de um intermedidrio (alguma colega com a qual tenha mais familiaridade).
Nas duas aldeias, minha intera¢do mais forte se deu com apenas uma ou duas familias,
mesmo assim, muitos outros, de alguma forma, passaram a integrar minha rede de
contatos no Facebook, ou me convidando ou sendo convidados. Vao construindo uma
rede de relagGes, na qual sempre procurei trocar mensagens, indicar links para noticias
gue possam ser de interesse deles, algum tipo de oferta que pudesse, de alguma forma,
retribuir, as dadivas que eles vdao me concedendo — a abertura ao dialogo como uma
forma de reciprocidade do pesquisador.

Observa-se, entdo, que esse didlogo intercultural e a dadiva que recebemos sao
uma forma de compartilhar.

Por que ndo compartilhar tudo aquilo que o homem produz em qualquer cultura
e em qualquer parte do mundo - arte, técnica ou ciéncia? Tudo o que o homem produz
de belo merece ser compartilhado. E os indios estdo abertos para esse didlogo. O
problema é que, historicamente, nem sempre eles tiveram liberdade de escolher o que
tomar emprestado, ou o que trocar. Historicamente essa relacdo nao foi simétrica. Nao
houve didlogo, houve imposicao do colonizador, em total auséncia de didlogo (FREIRE,
2009)

Esse transitar entre outras culturas, apesar de negada aos indigenas, acontece e

possivelmente teria sido mais intensa se houvesse mais compreensao de parte dos
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jurud. Ainda assim, eles ndo se deixaram congelar enquanto cultura, tendo ou nao
liberdade de escolha, foram aprendendo a incorporar e a dispensar. A escola, as
tecnologias, o Facebook sdo outros exemplos disso. Mas ndo sdo apenas exemplos mais
inofensivos. O alcool, a droga, as doengas sexualmente transmissiveis, a prostituicao, a
perda da identidade, ndo foram uma escolha — tornaram-se perdas jamais
contabilizadas.

As relacdes comerciais estabelecidas pelos Mbya sdo paralelas ao principio da
reciprocidade, mas ndo trocas mercantis O movimento de alteridade parece ter como
objetivo afetar e se deixar afetar, intransigentemente contra a indiferenca; lugar e
instrumento de diferenciacdo ontolégica e de disjuncdo referencial (VIVEIROS DE
CASTRO, 2004 apud MACEDO, 2009). Por meio de uma relacdo de afeto (no sentido de
algo que afeta, atinge e modifica), o sujeito sai de sua prépria condicdo e consegue
estabelecer outra. Nesse devir, ndo ha transformacdo fisica nem identificacdo
psicoldgica, mas uma convergéncia no plano das afec¢cdes3®!, em que aquilo que afeta o
outro pode afetar a mim e a minha indiferenca. Mas a alteridade ndo é outra identidade,
mas pode ser considerada um processo de afirmac3o da identidade. E o que nos arranca
ndo apenas de nés mesmos, mas de toda identidade substancial possivel (Goldmann,

2005).

3.5.3 O nome guarani

Em varias ocasides, o nome guarani me foi mencionado em conversas nas
aldeias. E a associacdo do nome com o jeito de ser ou com o fazer determinadas coisas,
me levaram a estudar um pouco mais sobre esse assunto. E encontrei o que considero
um belo capitulo da cosmologia guarani.

Os etndlogos Curt Nimuendaju (1883-1945) e Leon Cadogan (1899-1973) foram
os principais estudiosos dos nomes ou apellidos guarani. As pesquisas que realizei sobre
esse tema foram feitas basicamente na obra MIL APELLIDOS GUARANIES, de LEON
CADOGAN, atualizada e revisada por BARTOMEU MELIA, a qual apresenta um

31 Neste trabalho, para expressar o sentido de alteracdo ou modificacdo no modo de reagir ou e agir, ou
ainda, uma comogdo, minha opgdo foi pelo uso do termo afetar, no sentido de comover, impressionar,
abalar, tocar o sentimento, influenciar.
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levantamento sobre os nomes guarani e reline contribui¢cdes dos principais estudiosos
do tema.

O que é um nome? Para os guarani, o nome diz muito do que eles sao, en él
radica la esencia de una persona; su alma, su historia y su destino (CADOGAN, apud
MELIA, 2007, edigdo digitalizada), as histérias me encantaram ainda mais.

Se o costume e a tradi¢cdo orientavam no sentido de ndo revelar o nome sagrado,
porque ningun indio puede divulgar el proprio (CADOGAN, apud MELIA, 2007, edicado
digitalizada), ha um movimento de afirmacdo do sentido do nome guarani. O nome
recebido como palavra de inspiracdo divina, es un pedazo del alma de su poseedor;
mejor, se identifican, formando un todo inseparable; El Guarani no se llama asi o asd,
sino que él es tal o cual (NIMUENDAJU apud MELIA, 2007, edicdo digitalizada). El ser de
cada uno de los Guaranies, su historia y su destino, son dichos en su nombre (CADOGAN
apud MELIA, 2007, edi¢do digitalizada).

Os rituais de nominagdo de um guarani sao variados. Ha o karai do nome, como
ja referido, ha a inspiragdao por um sonho, que pode ser de alguém da familia ou um
amigo; ha interpretacdo de eventos relacionadas a alguém que nasceu. E é preciso muito
cuidado com esse momento, pois se 0 nome diz 0 que o guarani &, sua esséncia, suas
raizes, um nome equivocado também pode interferir na salde de uma crianca. Ay del
nifo a quien se le da un nombre equivocado! (CADOGAN apud MELIA, 2007, edicdo
digitalizada).

Sobre criangcas com nomes equivocados, ouvi algumas histérias sobre casos que
ficaram sabendo em aldeias distantes. Quando uma crian¢a recém-nascida apresentou
problemas de intolerancia a lactose, na aldeia, Jodo Paulo atribui o problema a forma da
nominacdo guarani, a qual teria sido muito cedo e sem observar o ritual tradicional.
Cadogan (apud MELIA, 2007, edicdo digitalizada) nos ensina que Es obvio decir que
incumbe al médico-hechicero realizar todos los esfuerzos posibles para obtener que el
dios tutelar del nifio revele su nombre verdadeiro.

Mario Perumi, pai de Jodo, também teve seu nome trocado quando ainda era
crianga. E o novo nome, Vera Ne’ery Tataendy, indicava sua vocagao para os estudos na
opy. Sua palavra alma indicava que seu papel social seria atuar como Nhanderu opygua

(ASSIS, 2006).
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O ritual de nominagao, segundo a tradicdao, acontece apds o primeiro ano de
vida, em ritual realizado dentro da opy, quando as maes levam as criangcas para o
nhemongarai, o batismo, cerimo6nia conduzida pelo karai do nome, na Tekod Por3, onde

também sdo realizadas as cerimonias de nominac¢do da Tekoa Ka Agui Poty.

Para los Mby3, el nombre integra a los humanos al cosmos y marca en ellos su
condicion de ser dependiente del monte, héra ka’aguy. Lo mas importante de esa
psicologia es la conviccién de que la palabra no es recibida completamente
terminada, sino como un designio inicial que debe desarrollarse y ritualizarse
en el transcurrir de la vida (CHAMORRO, 2004, p. 134)

A palavra inspirada pelo nome ndo esta completamente terminada; é apenas um

designio inicial.

Por otro, su alma de origen terrenal los aparta de ese fin ultimo y los hace
perezosos para empeiarse en desarrollar el impulso inicial hacia lo divino,
gue esta inscrito en su propio nombre. Los Mbya se refieren a esa situacion
diciendo que se les ha bifurcado la palabra. En el lenguaje del mito de los
mellizos, podria decirse que el ser humano no consigue «vencer el jaguar»,
que él se divide entre continuar viviendo bajo la amenaza de ser devorado
por su condicion humana terrena, simbolizada en el animal, y emprender la
marcha hacia la morada del ancestro divinizado (CHAMORRO, 2004, p. 135)

Em diversos momentos, em conversas com
Roberto, Jodo Paulo e Alex, a fala foi no sentido da duvida
entre preparar-se para ser um karai, um lider religioso. A
preparagao exige dedicagdo, para se preparar para esse
papel de lider religioso e para os rituais da opy. Segundo

comentam, é preciso deixar as festas, a bebida alcodlica,

FIG Jo,xo PAULO, KUARAY, FACEBOOK DE JORO PAULO 0s namoros, a alimentagao precisa ser mais leve. O desejo
existe. E segundo SCHADEN, (1974), a palavra-alma, possui origem divina e confere ao
homem o dom da linguagem, designa; estabelece uma forma de comunicacdo inter-
humanos. O nome é um dos elementos que ajudara o guarani a encontrar o destino que
Ihe cabe.

Martina, Jakuka, esposa de Jodo, quando estava grévida de Nayara, sonhou que
seria uma menina, e também recebeu a inspiracdo para o nome Takua (taquara), outra
forma de nominagdo para o nome da criancga.

El ser de cada uno de los Guaranies, su historia y su destino, son dichos en su
nombre (CADOGAN, 1959) inspirou-me a realizar um exercicio de compreensdo do jeito

de ser de cada um dos meus principais interlocutores nesta pesquisa a partir dos



65

respectivos nomes guarani: Jodao Paulo, Alex Acosta e Roberto Fernandes, associando,
guando possivel, ao modo de ser no Facebook.

Jodo Paulo, Kuaray nhegatu. Kuaray, o sol0, segundo Cadogan (1959), es el sefior
del cuerpo resplandeciente como el Sol. Nas palavras de Jodo Paulo, é alguém que vive
e transmite a alegria e a forca do sol. O nome inspira pessoas a serem alegres,
brincalhonas e contadoras de piadas. O nome Kuaray é associado ao caminho que o sol
e sua posicao determina a localizacdo da janela da opy, para que a casa de rezas receba
em seu interior os primeiros raios de sol de cada amanhecer. Esta associado ao papel
social de lideranga. Nhegatu, um ser comunicativo, que conversa muito com todos e ndo
tem vergonha de ninguém. Entre os trés interlocutores, ele é o que mais se comunica
por meio de mensagens e imagens no Facebook.

Desde que conheci os Mbya, o Cacique Jodo Paulo é espontaneamente o mais
falante e brincalhdo; seus didlogos sdo abertos; sua fala ndo é mais fluida pelas
dificuldades da lingua. Ele se revela por inteiro nas postagens que faz no Facebook, sem
temores, o que, algumas vezes pode causar alguns dissabores pessoais, familiares e
interculturais. Sempre instigando seus amigos e conhecidos por meio de mensagens e
fotografias e convidando a todos a se manifestar quando afirma: ndo pode sé curtir! E
um articulador com a sociedade envolvente.

Roberto Fernandes, Karai Tataendy, a chama de fogo, como ele mesmo me
traduziu. Ele gosta muito de conversar ao redor do fogo, iluminado e aquecido pelas

chamas,

A Karai, dios del fuego, encargd el crepitar de llamas, los truenos que se
escuchan en el Oriente, principalmente en la primavera, y que inspiran fervor
a los hombres. Este dios y su consorte seran los que envien las almas de
hombres y mujeres que llevardn el nombre sagrado de “Sefiores duefios de
las llamas. (CADOGAN, 1959)

Tataendy: llamas, dueio del ruido de crepitar de
llamas o manifestacién visible de la divinidad, uma pessoa
espiritualizada e que, em seu agir, mantém visivel e viva a
manifestacdo divina. Esse é o sentimento quando se conversa
com Roberto; é um exercicio de serenamento. A voz é mansa,

mas firme; os gestos s3o cuidadosos. E reflexivo antes de

FIG 15 ROBERT FERNANDES — FOTOGRAFIA . . . ~
DA AUTORA falar. Possui amorosidade no olhar e determinagao no que
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faz. Apesar de ter se tornado cacique, ndo deixou de ser professor. E um estudioso de
sua cultura.
Nas pesquisas que realizou a respeito do fogo, um tema que |lhe desperta

I"

particular e “nominal” interesse, encontrou na internet filmes que contam sobre a
histéria da Descoberta do Fogo.

Também gosta de estar ao redor do fogo, enquanto ele ou Bia, Beatriz Kerexy,
sua esposa, prepara um alimento. Gosta de contar sobre praticas e atividades como
eram feitas pelos antigos. Costuma contar como, antigamente, usavam o fogo para
passar a noite na mata e se proteger dos animais ferozes: dormiam no meio de um
circulo de fogo.

Alex Acosta, karai tataendy hata, um ser que, antes de nascer, fazia o fogo e

aguecia a 4gua de Nhanderu, como ele resume a origem e o significado de seu nome.

Karai ou carai € um dos nomes mais comuns  esyx &g

entre os mbya. Cadogan (apud MELIA, 2007, edicdo
digitalizada) foi buscar a origem desse nome nos
estudos de Montoya, autor de TESORO DE LA LENGUA
GUARANI, obra publicada na Alemanha em 1768: Carai,

compuesto de card, destreza, astucia, mafia; e i, de

FIG. 16 ALEX KARAI, FACEBOOK DE ALEX KARAI

perseverancia, astuto, mafioso. Apesar dos estudos em
sentido diferente, o uso recebeu influéncias do cristianismo e se generalizou como
bendito ou, sagrado, passando a designar um guarani com fung¢des sagradas, como o
karai da aldeia (o conselheiro, uma espécie de pajé), o karai do nome, a kunhakarai.

Cadogan (apud MELIA, 2007, edicdo digitalizada) refere que este nhome possui
estrecha relacion entre Karai Ru Ete, uno de los cuatro grandes dioses de la mitologia
mbyd-guarani, considerado como duefio de los jabalies.

Hata ou rataa é a designacao dada ao mestre do fogo, aquele que faz o fogo com
a propria mao, Que posue Fuego de Karai.

Alex, entre os meus interlocutores, € o que mais retrata no Facebook as
atividades do cotidiano da aldeia, principalmente relacionadas a agricultura, desde a
preparacao do solo para a semeadura por meio de coivaras, a semeadura, a capina e a
colheita. As filhas e as demais criancas da aldeia estdo permanentemente em suas

narrativas fotograficas. Ele foi o autor da miniatura de opy referida no tépico sobre o
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Mbyareko. Ele nos revela uma dimensdo da espiritualidade guarani que aquece o
coracdo de quem se deixa envolver nessa alteridade — o corazonar (ARIAS, 2010).

Também é muito dedicado a producdo de artesanato, o que também é divulgado
no Facebook. Assim como fazia o fogo e aquecia a dgua para Nhanderu, Alex se
apresenta como um artesao que vai contribuindo para a revitalizagao da cultura guarani.

A respeito dos nomes guarani ou nomes sagrados, a cosmologia Mbya busca suas
origens em quatro divindades — Namandu, Jakaira, Tup3, Karai, e suas respectivas
categorias femininas, que habitam os quatro quadrantes do universo: norte, sul, leste,
oeste.

Os nomes sdao como ferramentas que ajudardo o novo ser a ter forga suficiente
para enfrentar as adversidades da vida. E quando a crianga nasce, inicia-se o processo de
estudo ou de inspiracdo da palavra-alma, do ne’e. Segundo Cadogan (apud MELIA, 2007,
edicdo digitalizada), a palavra-alma que nominara o guarani deve ser forte para ajuda-lo a
enfrentar as adversidades da vida e para que se encarne no corpo e que se torne um
conselho permanente, uma espécie de distintivo que acompanhard o guarani por toda

a existéncia.

El Creador da instrucciones a los dioses creados y no engendrados para que
envien las palabras-almas a la tierra, a fin de que encarnen en los cuerpos de
los recién nacidos. Da a los dioses el consejo de que deberan impartir a cada
palabra-alma a fin de que el nuevo ser tenga la suficiente fortaleza para
enfrentarse a las adversidades de la vida.

(...) —Por consiguiente, la palabra-alma buena que a nuestra tierra enviares
para que se encarne, en esta forma le aconsejaras discretamente, repetidas
veces: “Bien, iras tu, hijito de Namandu (de Karai, Jakaira o Tupd), considera
con fortaleza la morada terrenal;

y aunque todas las cosas, en su gran diversidad, horrorosas se irguieren, tu
debes afrontarlas con valor. (CADOGAN, 1959)

O nome é um designio (CHAMORRO, 2004) que encarnen en los cuerpos de los
recién nacidos (CADOGAN apud MELIA, 2007, edicao digitalizada) e um dos elementos
que ajudardo o guarani a encontrar o destino que Ihe cabe (SCHADEN, 1974).

A partir das descri¢Oes trazidas por Cadogan e Nimuendaju para cada um dos
nomes sagrados de meus interlocutores, ao acompanhar as postagens de cada um,
observo que o jeito de ser que apresentam no Facebook diz muito do que os nomes
revelam e, em diversos momentos identifiquei movimentos no sentido de reforcar essa
relacdo de designio com cada nome, como Jodo Paulo, quando brinca com a figura do

sol, um kuaray.



4 FAGOCITACAO

Nos capitulos iniciais, referi sobre um debate que acompanhei nas redes sociais
e nos meios de comunicacdo que expressavam os diferentes sentimentos e
compreensdes da sociedade brasileira em relacdo aos povos amerindios. De uma
percep¢do do urbano em relacdo ao indigena, ao imagindrio dos ndo indigenas de uma
aldeia congelada no tempo, da idealizacdo de apresenta¢dao dentro de um padrao
estético, da suspeita a identidade indigena e de agressGes; de movimento em sentido
oposto, de apoio, de compreensao e de convivéncia com a diferenca. Observo que, de
uma forma ou de outra, a presenca indigena, seja no meio urbano ou nas redes sociais,
interagindo num grande movimento de alteridade, ou reivindicando direitos perante os
poderes da Republica, acaba por provocar reacbes diversas. Mas os indigenas ndo se
retraem, pelo contrario, resistem vigorosamente nesse cenario tdo pouco amistoso em
busca de seus direitos.

Outro aspecto presente na minha escrita inicial e que retomo neste capitulo diz
respeito a manifestacdo do professor Vander sobre o Facebook e a preocupacdo que
isso representa aos mais velhos e conselheiros nas aldeias.

Pensando a respeito desses dois elementos -a ideia de uma aldeia congelada no
tempo e a preocupacao dos conselheiros da aldeia de Vander —, observo que, em comum, ha
a ideia de que a tecnologia pode afastar o indigena de sua cultura. E compreendo a
preocupacdo com o uso do Facebook também nesse contexto, das tecnologias.

A manifestacdo do Prof. Vander ndo é solitaria. E a preocupacdo sobre a televisao
nas aldeias, possivelmente tenha se tornado mais intensa a medida em que receberam
abastecimento de luz elétrica3?, tema também discutido na etnografia de Oliveira
(2009). Um dos primeiros equipamentos tecnoldgicos que ingressaram nas aldeias, ao
lado de itens como fogdo a gés e refrigerador foram aparelhos de televisdo. E da ligacdo
da energia elétrica a instalacdo de antenas parabdlicas nas moradas indigenas, da
incorporacdo de aparelhos eletrodomésticos e eletronicos a rotina das aldeias nao se

passaram-se muitos alguns anos. E a internet ser acessada nas aldeias, por meio de

32 programa Luz para todos, do Governo Federal
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computadores, smartphones ou notebooks, ilustra a rapidez com que os indigenas
identificaram a importancia das tecnologias.

Oliveira (2009), numa perspectiva metafdrica, observou que os Guarani
atribuiam a televisdo um espaco e uma relagdo como um ‘um corpo na aldeia’, um
objeto eminentemente interativo, capaz de produzir agGes e reacOes a partir das
imagens e dos sons que evoca e um imagindrio sobre multiplos mundos que se
condensam no seu ‘corpo’, nas suas imagens e na sua fala. Inclusive na associacdo das
imagens televisivas as imagens vistas nos préprios sonhos. Essa perspectiva dd conta da
dimensdo e a significacdo que os guarani ddo as imagens e as relagdes com e por meio
das tecnologias de imagem.

Nesse aspecto, o computador, de uso mais complexo, o celular, mais simples,
facil de usar e mais popular, o smartphone, foram gradativamente se incorporando aos
equipamentos eletronicos utilizados nas aldeias. Um movimento identificado
principalmente entre os mais jovens, de abertura a modernidade, as novas formas de
comunicacgado, a formas disponiveis de apropria¢do, de transitar e de estabelecer pontes
com o mundo ndo-indigena.

De um lado, a preocupacao com o que esse movimento pode trazer para a aldeia
ou afastar dela, como se houvesse a possibilidade de “congelar” uma aldeia no tempo.
Uma, preocupacdo que, de acordo com o relato do Cacique Roberto, possuem os mais
velhos de que a tecnologia possa “puxar o guarani para fora da aldeia”. Um desejo de
preservar a tradicdo e o modo de vida, o nhandereké.

De outro lado, o movimento em dire¢do a modernidade, como uma forma de
apropriacdo do mundo n3o-indigena, e, contrariamente do temor dos mais velhos, esse
interesse nas tecnologias ndo acontece de forma irrefletida, tampouco desconsidera ou
desconhece os riscos dessas tecnologias. E também ndo desconsidera o costume, o
modo de vida guarani. Pelo contrario, possui uma clara percepc¢ao dos prejuizos culturais
gue podem acompanhar um programa de televisdo, e, ao mesmo tempo, identifica na
tecnologia, nos equipamentos eletrénicos um elemento ou espaco de resisténcia
amerindio.

Uma reflexdo com essa profundidade pode ser observada no desenho feito pelo
Prof. Eduardo Acosta, da Tekoa Ka Agui Poty, em uma atividade do Projeto Infancia e

Educagdao Guarani, cujo objetivo era produzir desenhos sobre a aldeia.
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No desenho do Prof. Eduardo, pode-se observar o que Bengoa (2000, p. 128-
133), ao escrever sobre “La emergéncia indigena en América Latina”, referiu como uma
forte vinculacdo com a tradicdo, “pero con capacidad de salir de ella y dialogar com la
modernidade”, e muitos desses elementos constituem uma forma de “idealizacion del
pasado”. Ha uma superposicdo de elementos que caracteriza a reaproximacgdo cultural
atual das culturas indigenas “y de los nuevos discursos de identidad que se construyen”.
Existe uma nova afirmacdo do que seja cultura, como se cultura fosse tradicional e
imovel. Mas ele se reconstrdi ou se reinventa. De forma permanente, incorporam
“prestamos culturales” de outras sociedades. Um exemplo é o uso de instrumentos
musicais como violinos e violdes em seus rituais e cantos. “Cada generacion interpreta
lo que es tradicional, no siendo nunca lo mismo.”

Nesse processo de dialogar com a modernidade, Eduardo mantém evidentes
suas raizes, a tradicdo, mas ao mesmo tempo dialoga, estabelece uma ponte entre o
passado, presente e o futuro, com a tecnologia, reconhecendo, em seu texto, por um
lado, que pode ser danoso, pode disseminar a violéncia, mas por outro lado, pode ser
um elemento de resisténcia e defesa da cultura. E assim vao vivendo suas ambiguidades
e dualidades.

Entre ambiguidades e dualidades, as tecnologias eletrOnicas parecem ser um
elemento de preocupacdo. Por essa razao, busco também o pensamento de Kusch para
teorizar a respeito dessa relacdo entre os Mbya e as tecnologias.

Rodolfo Kusch33, filésofo argentino, aborda esse tema a partir da relagdo entre
os conhecimentos, visées e sensibilidades de mundo colonizado e colonizador, indigena
e ndo-indigena. Embora suas pesquisas ndo tenham acontecido entre amerindios,
muitas de suas ideias falam do amerindio de nosso solo.

Kusch (1986) revela uma espécie de sentimento de inferioridade do sul-
americano em relacdo a perfeicdo atribuida ao europeu e perseguida como padrao ideal
de ser. Ao mesmo tempo, num mergulho muito peculiar de filosofia americana, nos

ajuda a perceber o popular e 0o amerindio que habita essas terras do sul e que diz muito

33 Rodolfo Kusch nacié en Buenos Aires el 25 de junio de 1922. Su obra acerca de la cultura popular es
vasta y profunda. Principales titulos: La seduccion de la barbarie (1953), América profunda (1962), El
pensamiento indigena y popular en América (1971), La negacion en el pensamiento popular (1975),
Geocultura del hombre americano (1976), Esbozo de una antropologia filosofica americana (1978), entre
otras. Fallecié el 30 de septiembre de 1979.
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de nds, nossas contradi¢des, ambiguidades e da esencia de America. Ajuda-nos a
compreender que ha um pensamento auténtico, que nos diz de ancestralidade, tradicao
e costume; de um amerindio que permaneceu em sua crenca, coerente a sua
cosmologia, o que, muitas vezes, é motivo de incompreensao, censura, e violéncia,
minha reflexdo nos topicos 2.1.1 e 2.1.2.

Ele nos provoca a refletir sobre nossa prépria existéncia, a partir do encontro
entre diferentes mundos, o indigena e o ndo-indigena, com cosmovisdes diferentes,

conviventes e em tensao permanente. Mas ele nos fala da afetividade desse amerindio.

Esse pensar americano, que aparece forte nas aldeias guarani, e que motiva
inimeras incompreensdes nas situa¢gdes de contato, estd marcado pela
afetividade. Ndo busca o porqué das coisas, mas deixa-se afetar pela aversao
ou pela adesdo emocional. (BERGAMASCHI, 2005, p. 104)

Ele buscou acima de tudo um sentido de América e deixou-nos como legado um
caminho que podemos percorrer para compreender, num enfoque diferente do debate
da modernidade, o modo como o amerindio produz seu conhecimento e se relaciona
com o nao-indigena.

As pesquisas o levaram a teorizar sobre duas formas distintas e opostas de
pensamento, uma prépria da cidade e outra, do indigena e do popular, do interior.

Préprio do citadino ou aspectos del pensamento de uma burguesia in crisis, que
reivindica demandas tipicas de uma classe média empreendedora, frente a um Pueblo
relativamente inerte y hostil o um indigena segregado, que pareciera resistir esa accion
(KUSCH, p. 260, 2009). Ele esclarece que o indigena ndo age assim ndo por ignorancia,
mas porque seu conhecimento gira em torno de um outro eixo de interesse ou, como
prefere Mignolo (2013), em torno de uma outra sensibilidade de mundo3*.

Sao formas de pensamento distintas convivendo no mesmo continente;
pensares que nos abrem a compreensdo para os problemas de uma América que nao
possui um estilo uniforme de viver: Por um lado el indio detenta la estructura de um
pensamiento de antiguedad milendria, y por outro la cidadania renueva cada diez afios

su modo de pensar, oscilando entre uma franca subjetividade que nos afeta, um me

34 Walter Mignolo prefere sensibilidade del mundo en lugar de vision del mundo porque el concepto de
“vision” es privilegiado em la epistemologia occidental. Teria sido responsavel por bloquear os afetos e os
campos sensoriais, um dos quais, a visdo. Os corpos inscritos em ideias de dependéncia e independéncia
sdo constituidos em linguas modernas coloniais, por essa razdo, precisam criar categoriais de pensamento
que ndo se encontram no vocabuldrio da teoria politica e economia europeias. Necessitam desprender-se
para pensar nas fronteiras em que habitam, fronteiras epistémicas e ontoldgicas.
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parece assim, e a rigidez de uma atitude cientifica, em permanente mudanca,
empregada para encobrir essa imensa subjetividade, ou pura racionalidade ocidental
perante uma irracionalidade latino-americana, na qual uma simples bomba hidraulica
carece de significado (KUSCH, 2009, p. 265; 275).

A bomba hidraulica é um elemento paradigmatico para ilustrar este modo de
pensar. Kusch relata o encontro que ele e seu assistente tiveram com a familia Halcén,
no interior de La Puna. O ancido da familia, sentado na frente de seu sitio, ao lado do
filho, olhando em direcdo a vastiddao seca de sua terra, a cada pergunta respondia com
um sorriso. A conversa era sobre a produtividade da lavoura de batatas, menor a cada
ano. O assistente sugere a aquisicdo de uma bomba hidrdulica, cujo pagamento poderia
contar com financiamento oficial. O ancidao permanecia imdvel e silencioso; ndo sente
gue deva fazer isso por que alguém acha que ele deve fazer. A pressdo de uma cultura
estrangeira sobre nosso viver nos permite desenvolver um pensamento préprio de

Ameérica? Permite um viver auténtico?

Pensemos solo en la presion que una cultura importada ejerce sobre nuestro
fuero interno, y la importancia, en cambio, que esse fuero tiene en la
elaboracion de una cultura propria. (...) Puede surgir um pensamiento proprio
en America, en virtud de la oposicion rotunda que existe entre el indigena y
el burgués médio? (KUSCH, 2009, p. 267)

Deixando a paisagem andina e chegando a uma aldeia, encontro uma maquina
de cortar grama cedida pela Prefeitura para facilitar a preparacdao do terreno para a
horta. Essa mdquina ndo tem sentido quando hd uma tradicdo de fazer coivaras. E essa
maquina é devolvida sem ter sido utilizada. O mesmo episddio nos encaminha para uma
outra dualidade, identificada por Kusch como hedor e pulcritud.

Hedor, do espanhol, fedor, substantivo e adjetivo, um calificativo hediento
empregado para se referir a um prejuizo que nuestras minorias y nuestra classe media,
que suelen ver lo americano, tomado desde suas raices, como nauseabundo, aun que
diste mucho de ser asi. (KUSCH, 1986, p. 21). Hedor como uma espécie de etiqueta que
nos colocaram e que carregamos mesmo sem saber porque e, que, por vezes, tentamos
dissimular (JOSE TASAT, 2013, Encontro na UFRGS).

O fedor ou mau cheiro que parece exalar de nossa presenca, de nosso cabelo, de
nosso halito, causa repugnancia ou incomodo, desconforto, fere a estética urbana, é

incompreensivel aos olhares desacostumados; causa uma grande confusdo no ocidente.



74

Distingue-nos como amerindios, diz de raizes, de temor a ira divina, de tradicdo e
ancestralidade; uma viagem ao absurdo e, também, um retorno a matriz, as veias

messianicas. Mas que ndo se sente nem inferior, nem superior, apenas diferente.

Porque es certo que las calles hiedem, que hiede el mendigo, y la india vieja,
gue nos habla sin que entendamos nada, como es cierta, también, nuestra
extrema pulcritud. Y no hay outra diferencia, ni tampoco queremos verla,
porque la verdade es que tenemos miedo, el miedo de no saber como llamar
todo eso que nos acossa y que esta fuera y que nos hace sentir indefesos y
atrapados. Se trata de uma aversién irremediable que crea marcadamente la
diferencia entre uma supuesta pulcritud de parte nuestra y un hedor tacito
de todo lo americano (KUSCH, 1986, p. 24 e 25)

E de outro lado, realcando a diferenca existente, la pulcritud, do espanhal,
asseio, limpeza, estd o ocidente sentindo-se triunfante e asseado, protegendo-se dos
seus medos por de tras dos muros da cidade; desconfiado, sentindo-se ameagado em
sua segura mesmice.

Ambos, hedor e pulcritud, como se fossem partes de dois extremos de uma
antiga experiéncia do ser humano: um comprometido com o campesino, o indigena e
temente ao exterminio pela ira divina, constituido em sua cosmologia, e o outro, um
anseio por limpeza, por branqueamento e por um padrdo que ndo assuste nem
surpreenda.

Em relacdo ao modo de pensar indigena, Kusch (1986) destaca o temor a ira
divina, como uma razdo de ser do pensamento indigena que o distinguiria de um modo
ocidental de pensar. A bomba hidraulica, ou a maquina de cortar grama, simboliza o
progresso, um progresso que remete la pulcritud, em detrimento de el hedor. Se o
ancido nao sente que deva fazer algo por que outros lhe sugeriram, também a maquina
de cortar grama, apenas para citar um exemplo, ndo tem que ser usada.

Na América, nesse limiar de Ocidente, confluem, convivem e tensionam, um
modo de pensar indigena com um pensar ocidental, e embora distintos, aquele vai,
gradativamente reduzindo a forca ou a eficiéncia deste ou, no minimo, produzindo

debates a respeito. Ndo se trata de superioridade de um modo de pensar e de ser em

% Ainda, entre o pensar indigena e campesino de América e um pensar nos moldes da filosofia tradicional
ocidental é o mesmo que se da entre os termos aimara “utcatha” (= estar sentado ou estar em casa) e “da-sein”
(da =ai, sein = ser -> ser ai), empregado por Heidegger a partir do alemao popular. “Utcatha” no sentido de “um
termino cuyas a cepciones reflejan el concepto de un mero darse o, mejor aun, de um mero estar, pero vinculado
con el concepto de amparo y de germinacion”., um lugar so seu, “el mundo mio”, que pouco tem a ver com o
mundo real da ciéncia, mas uma realidade vivida por cada um. Muito mais uma doutrina de contemplac¢do do
gue uma teoria do conhecimento (KUSCH, 2009, p. 269-270)
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relacdo ao outro, mas de diferentes sensibilidades de mundo, diferengas que se
manifestam em varios outros aspectos. Diferencas que nos definem e nos distinguem
diante dos demais humanos, mesmo que nao tenhamos uma maneira uniforme de ser,
0 que também é uma distin¢gdo que nos constitui como humanos.

Trazendo essa reflexdo para o uso das tecnologias digitais, para o uso do
Facebook pelos Mbya-guarani, sera possivel identificar como significam esses modos de
pensar e como vivem essas dualidades?

Kusch (2009) nos fala, também, de um pensar causal e seminal3¢, ambos de certa
forma vinculados a polaridade similar a que existe entre inteligéncia e afetividade.

Causal, um pensar no qual o sujeito mapeia ou rastreia o mundo que vé, delimita-
o em detalhes, e estabelece uma estratégia para enfrentd-lo com eficiéncia, indagando
as causas e as razbes que o ajudem a explicar esse mundo num plano consciente e
racional, com analise da realidade, num viés de bases cientificas, com o uso da
inteligéncia. O sujeito converte a realidade em objetos que sale de la totalidad del
mundo y se independiza (STERN apud KUSCH, 2009, p. 473-474), em patamares de um
pensamento dedutivo. H& uma busca ansiosa por explicacbes causais ou solucoes
intelectuais, em uma forma ativa de enfrentamento do mundo. Este modo de pensar
causal é predominante no estilo de vida nas cidades sul-americanas, nas quais se reduce
a un riguroso solucionismo, consistente éste en un credo sobre la modificacion de las
partes, regido por un criterio analitico, cuantitativo y causal, respaldado, a su vez, por la
urgencia de un quehacer constante (STERN apud KUSCH, 2009, p. 476) - a bomba d’agua
e a maquina de cortar grama — como resolver?

Seminal, no qual o sujeito, ao invés de enfrentar, sente o favor ou o desfavor
desse mundo; ndo busca saber o porqué mas o como, numa matriz de adesdao emocional
aquilo que as coisas parecem trazer consigo. Um como que busca uma visdo organica da
realidade, capturada pelos sentimentos, pela afetividade que acaba por condicionar
uma visdo global e mais passiva de mundo, numa relacdo mais intima, intuitiva e afetiva

de compreensao da realidade.

Para comprender mejor la fuerza de este término imaginemos por un
momento a un jardinero que cuidadosamente planta la semilla de un arbol
en tierra fértil, y que la riega dia tras dia esperando pacientemente que esa

36 Seminal, vocabulo de origem latina semen, ou semilla, em espanhol. Uma referéncia a origem,
germinacao, algo que florescera embora ndo se saiba a razdo.
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semilla crezca, se convierta en arbol y pueda dar frutos; podemos imaginar,
también el vientre de una madre que ha sido fecundado por un semen”,
donde el embridn crece, al igual que la semilla, oculto y misteriosamente, y
donde este es también cuidado y esperado pacientemente. Del mismo modo,
el pensar del hombre andino se gesta en el interior del sujeto, alli donde
predomina la afectividad este pensar es cultivado cuidadosamente hasta que
nace como comprensién de la realidad. (VILCA, 2008)

Dualidades, oposi¢des, hedor y pulcritud, causal e seminal, caracteristicas da
modernidade presentes na formacao dos humanos que habitam esta parte do mundo.
Kusch (1986) propde, entdo, uma integracdo ou uma interacdo dialética como uma
forma de superar essas dualidades. E para isso utilizou um elemento biolégico e celular
para assinalar essa integracdo, a fagocitose, e cunhou o termo fagocitacion de los
conhecimentos, fagocitagdo como um processo de absor¢ao das coisas asseadas do
ocidente pelas coisas da América, como um modo de equilibrio ou reintegracdao do
humano, uma forma de encontro entre colonizador e colonizado, ocidental e amerindio,
entre Mbya-Guarani e o ndo-indio — um encontro intercultural, um encontro entre
pensares causais e seminais, entre indigena e tecnologia.

Nesse ponto, retomando a indaga¢do que me moveu no processo de qualificagdo
deste trabalho, volto a refletir sobre o sentido da fagocitacdo neste encontro entre os
Mbya e as tecnologias, que pensava ter respondido, mas que ainda precisa ser
repensado, talvez também em uma dimensao ritualistica, discussdao que retomo ainda
neste trabalho.

Independentemente de quem fagocitou quem, embora pareca evidente a
apropriacdo que os indigenas fizeram e fazem das tecnologias, e nesse aspecto, eles sdo
os protagonistas da fagocitacdo, o encontro que se da no Facebook, compreendo-o
como mais complexo do que essa metdafora da nutricdo celular.

Ha o encontro e a tensao entre esses dois modos de apreender a sensibilidade
do mundo, ocidental e amerindio, que esta presente em nds, acontece nas redes digitais
como o Facebook. Os episddios que relatei no inicio deste trabalho, relativo aos Guarani
Kaiowa e aos deputados federais em Vicente Dutra, ilustram essa dualidade. Dois modos
diferentes de apreender um mesmo fato e essas dualidades se evidenciam no Facebook.

No Facebook, encontra-se também, uma dimensdo simbdlica de cultura, um
baluarte simbdlico no qual cada um se refugia para defender a significacdo de sua

existéncia (KUSCH, 2012).
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Esse baluarte no qual no qual a América do Sul se refugia e que foi fortemente
abalado quando da chegada do europeu do séc. XV, nos diz de um encontro entre
diferentes experiéncias da humanidade — o ser e o estar.

Gramaticalmente, pode-se afirmar que o estar estd mais relacionado a
circunstancialidade dos atos, enquanto o ser, ao unir as definicbes ou as relagGes entre
sujeito e predicado, estd mais vinculado a estados permanentes. O estar nos aponta
para um mundo sem a intervencdo do sujeito: estar implica falto de esencias y entonces
hace caer al sujeto, transitoria pero efectivamente, al nivel de las circunstancias
(BORDAS, 1997, p. 48).

O ser esta associado a criacdo de objetos, a dindmica cultural, a organizacdo da
sociedade em cidades e relacdes de consumo; o estar, como uma experiéncia de
sobrevivéncia, de uma peculiar organizacdo e uma traducao espiritual milenar.

O estar encontra-se ligado a seminalidade do acontecer e ambos, ser e estar —
se encontram na fagocitagao.

Por ocasido da chegada dos europeus a América, deu-se a conjugac¢ao entre ser
e estar, quando surge a fagocitacdo. Uma sabedoria natural, seminal, de saber a vida,
alimentada por um subsolo social e inconsciente que se opde a um quehacer intelectual
e politico (KUSCH, 1986). E a fagocitacdo é essa assimilacdo do ser pelo estar, do causal
pelo seminal, da pulcritud pelo hedor, do branco pelo indigena.

Essa assimilagdo que ocorre do novo, uma ressignificagdo coerente com essa
sabedoria seminal - o resultado da fagocitacdo - é restituida ao outro. Esse momento no
qual nos damos conta de que jamais seremos ocidentais, ainda que estejamos
empenhados em sé-lo, surgem novas significacdes. E a cada encontro intercultural, eem
cada busca de completude, o pensar seminal e hediento vai assimilando o pensar causal
e pulcro e retornando ao cosmos cada vez mais fortalecido. Esse retorno ao cosmos é
guase imperceptivel ou inconsciente, mas vai acontecendo. E a cada momento,
afetando e deixando-se afetar, acolhendo o outro e de deixando ser acolhida.

Nesta linha é a minha compreensao sobre o uso que os indigenas fazem das
tecnologias nas aldeias, como uma maneira de fortalecer e atualizar a cosmologia, por

meio da fagocitacdo.
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Essa reflexdo tem permeado meus estudos desde o inicio. O uso do Facebook é
uma dimensdo mais forte dessas tecnologias, € um espaco sem lugar, desmaterializado
e proximo; é deslocativo, acessado a qualquer tempo, de qualquer lugar.

Neste trabalho, procuro identificar essa dimensao do Facebook, a partir das
concepgbes de Kusch, dos encontros interculturais, do modo de ser Mbya, das
ambiguidades, dos conhecimentos e aprendizagens proporcionados nessa rede digital.

Ha uma dimensdo da cosmologia amerindia, descrita por Kusch, que nos ajuda a
compreender um pouco melhor esses encontros entre o ser e o estar ja referidos, ha o
estar-sendo, encontros que vdo modelando afetos e afetando e estabelecendo

processos educativos permanentes nessa alteridade.

4.1 O estar-sendo

... lo estatico del estar, porque todo su movimento es interno y se rige por el
compromisso con el dmbito. En cambio, el mundo del ser es dinamico, porque
las referencias que exige esa dindmica estan en la teoria. Um mundo estatico
se inmoviliza em el esquema magico que se ha hecho de la realidad, mientras
que el dindmico traslada su accion y la confia a su teoria, la que, por su parte,
se explaya sobre um suelo esmeradamente escamoteado. La teoria del
mundo que se hd hecho um ciudadano occidental es movil y trasladable,
mientras que la del quéchua no lo es. El mundo magico supone uma
permanéncia de fuerzas magicas, que no se altera con el traslado. (KUSCH,

1986, p. 94).

O estar-sendo, o estar aqui e o mero estar no mais, uma experiéncia de raiz
messianica, de natureza, de solo gravido, de se contrapor ao ser ocidental, de ser parte
e de estar em permanente didlogo e em escuta atenta dessa natureza. Uma experiéncia
de devir, de tornar-se outro. Um libertar-se do querer ser alguém para um estar sendo
que fecunde, que frutifique, um sentimento de perenidade. De América como um lugar
para abalar crengas. Um choque para o ser alguém que se inquieta diante dessa
dimensdo do estar aqui. E passados tantos séculos, o poder tecnoldgico europeu
continua sendo submetido a ira divina (KUSCH, 1986, p. 128).

E também uma forma de resisténcia ao modelo de vida urbana marcada pelo ser
e por uma forte disposi¢cdo para reduzir o homem a uma dimensdo econdémica, a um
problema de coisas (KUSCH, 1986, p. 57), um movimento interno comprometido com a

natureza, imobilizado por forcas magicas que dominam sua realidade e que ndo se
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alteram com o passar do tempo - é estatico; medos e forgcas magicas que nao se
modificam, apesar das mudangas que se operam ao seu redor e que resiste a cidade.

Na dimensdo do estar sendo, a no¢do de econdmico se reconfigura. O estar
sendo se apresenta como um outro modo de ver os problemas e os sentidos da vida e,
também, um outro modo de conhecer e de alteridade.

Essa mesma dimensdo pode estar na tensao entre os jovens e os mais velhos, na
forca do costume, como no episédio relatado pelo jovem professor Vander, no inicio
dessa pesquisa, ou, ainda, na maquina de cortar grama que n3o foi usada. E também o
tensionamento entre uma pratica ancestral em que as criangas aprendem com os mais
velhos, nas histérias contadas a noite, ao redor do fogo, ou nos rituais da opy e a forma
como as tecnologias sdo usadas individualmente, pelos Mbya dentro das aldeias.

Vilca (2010) nos diz que o estar-sendo ja sai da relacdo de causalidade e se torna
seminal, uma atuagao, uma linguagem, um acontecimento para o mundo, nascer,
crescer e morrer e renascer e se tornar o horizonte de um viver. E faz a ponte entre o
estar-sendo e as tecnologias: um saber que nao é gerado nem termina num circuito de
computador.

Quando reduzimos nossa apreensao da sensibilidade de mundo a uma dimensao
econOmica, ndo nos damos conta de que viver e resistir sdo um constante reinventar, e que
o estar-sendo é uma arte, uma afronta ao ter e ao ser alguém, como uma condicdo de estar,
numa relagdo intrinseca com o solo que pisamos. Quando saimos da dimensdo econémica,
€ como se essa condi¢do fosse tomando conta de nosso modo de ser, e passamos a um
sentimento de “continuar sendo” e nada mais, um “mero estar” em intima relacdo com a
natureza. Essa ideia me evoca imagens de contemplacéo, siléncio, ao mesmo tempo em
que me desperta sentimentos ambiguos de finitude, resignagao e paralisia.

E quando Kusch propde a vivéncia do estar-sendo como uma dimensao de cura,
una salvacidén, a partir da cosmologia quéchua, estabelece uma conexdo com a missdo
terrena dos Guarani, para os quais a resisténcia e a persisténcia no modo de ser vao
fagocitando nosso sentido do ser e, de certa maneira, devolvendo ao cosmos um mundo
um pouco melhor, num ritual que vai reduzindo os estragos e as deformac¢Ges operadas
pelo jeito de ser jurua, como referido no tépico em que comento sobre o Mbya reko,

(LADEIRA, 2001, apud PISSOLATO).
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Em razdao del excesso de ontologizacion de Occidente, que el acceso a lo
absoluto se ha desplazado ao Tercer Mundo, donde se hd quedado la
possibilidade de uma salvacién que solucione, (...) que salve. A solugdo brota
naturalmente, como en los campesinos quéchuas, (...) a partir de la prdpia
cultura, en la dilucién del ser en médio de la cohabitacion con lo absoluto,
assumiendo todo el estarsiendo (KUSCH, 2012, p. 176).

Esse estar siendo, muitas vezes equivocadamente confundido com deficiéncia de
vontade, preguiga, indoléncia, maus costumes ou inconstancia, deve ser vinculado com
um pensamento seminal ou com o viver atavico ou mesmo como um horizonte do viver.
E vem nos ensinar que também é importante essa alteridade, que essa dimensdo do
estar-sendo também pode constituir o fluxo da existéncia.

No Facebook, encontramos evidéncias de vivéncias de estar-sendo:

Realmente eu acordei com muito feliz ... mas logo ja me avisaram que eu nao
poco trabalhar hoje no construcdo de casa de reza ... isso aconteceu através
do sonho de alguém daqui da aldeia ... entdo isso significa que eu tenho
respeitar os sonhos ... eu to triste por isso ... eu gostaria muito ver logo Opy
pronto ... mas nhanderu me avisou pra nao trabalhar com ferramentas hoje
...(J PAULO, FB, 28/04/2015)

Esse sonho nos leva a refletir tanto sobre a alteridade com as ferramentas e a
relacdo com o temor a ira divina que paralisa e que nos ensina a observar os sinais e
dialogar com essa natureza. E deixar-se afetar. E também nos diz que, para o guarani, o

sonho é conexdo com Nhanderu (Jodo Paulo, 31/03/2015).



5 O FACEBOOK

O Facebook3’ foi criado a partir da concepg¢do de uma rede
social. E gratuito para os usudrios, os quais podem criar perfis
individuais ou de grupos, trocar mensagens privadas e/ou publicas

entre si e participantes de grupos de amigos. A visualizacdo de dados

FiG. 18 FACEBOOK

pessoais de cada um dos membros pode ser configurada com
diferentes niveis de restricdo e as postagens realizadas na linha do tempo de cada
usuario também pode ser dirigida para diferentes grupos - apenas eu, amigos, amigos
dos amigos e publico. Dispde de varias ferramentas, como o mural, que é um espaco na
pagina de perfil do usuario que permite aos amigos postar mensagens para ele ver. Ele
é visivel para qualquer pessoa com permissdo para ver o perfil completo, e posts
diferentes no mural aparecem separados no Feed de Noticias. E um site
multiplataforma, ou seja, possui versdes adequadas para notebooks, desktops, tablets
e smartphones, o que facilita o acesso e contribuiu e contribui para sua popularizacao.

Os perfis sdo um espaco para publicacdo de fotos, histdrias e experiéncias do
usudrio ou do grupo ao qual ele pertence; abrange também a linha do tempo (timeline)
do usuario ou do grupo, que é o lugar onde o usuario pode ver suas préprias publicacdes,
as publicacdes de amigos e as histérias em que foi “marcado” ou teve mencionado seu
nome de usuario. Nessa timeline, também s3o publicados os posts ou as noticias que,
de alguma forma, sdo assinadas pelo usuario (jornais, revistas, sites, etc) ou algum tipo
de publicidade. Por trads dessas publicagées hd um monitoramento permanente dos
acessos dos usuarios como uma forma de identificar suas preferéncias e, a partir dai,

adaptar a publicidade aos seus interesses.

37 Em fevereiro de 2004, M. Zurkenberg, Eduardo Saverin, Chris Hughes e Dustin Moskovitz langaram o
Thefacebook e, em menos de 24 h, ja tinham o registro de cerca de 1500 usuarios. Inicialmente, o acesso
era restrito aos estudantes da Universidade de Havard, mas logo expandiu-se para as Universidades de
Stanford, Columbia e Yale, chegando gradualmente a maioria das universidades no Canada e nos Estados
Unidos e o dominio passou a Facebook. Em 2005, expandiu-se para varias universidades do mundo todo e
para ambientes corporativos de empresas como Apple e Microsoft. No ano seguinte, ofereceu acesso
amplo, restrito a pessoas maiores de 13 anos e com uma conta de e-mail vélido. Passados 10 anos, tornou-
se a maior rede social digital do planeta. A manutencédo financeira é provida pela publicidade.
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Cada usuario, a partir do préprio perfil, pode adicionar foto de capa, editar suas
informacoes pessoais basicas, rever e editar histdrias publicadas no passado, visualizar
um registro de sua atividade, mostrar as histérias que deseja destacar, adicionar eventos
cotidianos, como festas, encontros, reunides, direcionados aos amigos, atualizar status
postar mensagens e fotos, ver e adicionar fotos, compartilhar suas atividades em
aplicativos, jogar e convidar amigos para jogar, ver os destaques de cada més e visitar
perfis de outras pessoas, com restricdes que ndo integrem o rol de amigos.

Nesta configuracdo do Facebook, esta a ideia de rede social digital na qual ha,
intrinseca, segundo alguns estudiosos, uma ideia de rede social desenvolvida pelo
antropdlogo inglés Barnes, em 1954, e diz respeito a um conjunto de relagbes entre
pessoas e grupos de pessoas, compartilhamento de objetivos, de valores. Oportuniza
encontros.

No caso deste trabalho, o didlogo que acontece entre indigena e ndo indigena
amerindio e ocidental tendo por pano de fundo e instrumento principal de comunicacao

o Facebook. Sobre esse didlogo:

Un dialogo es ante todo um problema de interculturalidade. La distancia fisica
gue separan a los interlocutores e las vueltas retoricas para entenderse, refieren
a um problema cultural. Entre los interlocutores tende a haber uma diferencia de
cultivo, pero no en el sentido del grado de culturalizacién logrado por cada uno,
ou sea de que uno sea mas culto que outro, sino ante todo en el estilo cultural, o
mas bien, en el modo cultural que se ha encarnado em cada uno. Se trata
entonces de una diferencia de perspectiva y de cddigo que marcan notablemente
el distanciamiento de los intervenientes y cuestionan la possibilidad de una
comunicacion real. (KUSCH, 2007, p. 251-252)

Kusch nos fala de dualidades e ambiguidades que nos pdem em perspectivas
diferentes para estabelecer esse diadlogo, que ele mesmo propde como um problema de
interculturalidade. Cosmologias diferentes, com suas complexidades, que se encontram

no Facebook. E também um encontro com um ser que se constrdi na inter-relagdo com

38 A destacar, entre os pioneiros no estudo sobre redes sociais est3o: J. Barnes, em trabalho sobre
processos politicos em comunidade religiosa na Noruega em 1954; Elizabeth Bott (1928), estudo de
criangas na pré-escola, como e com quem falavam e como se relacionavam com os outros. Redes sociais
na investigacdo psicossocial. Também o livro “Familia e rede social”, elaborado a partir de dados coletados
em distritos da periferia de Londres com pesquisadores das ciéncias humanas e versava sobre a
diferenciagdo de papeis sexuais no casal. “Aportes tedrico-metodolégicos para o estudo de redes
transnacionais de lideres pentecostais e carismaticos”, Daniel Alves, Horiz. antropol. vol.18 n. 37 Porto
Alegre Jan./Jun 2012. O filésofo e socidlogo alem&o Georg Simmel (1858-1918) que afirmava, em sintese,
que tudo estava ligado a tudo, como redes e relagdes, analogias e afinidades, a caminho de fundamentos
espirituais e de seus sentidos mais profundos e simbdlicos. Georg Simmel e as ambiguidades da
modernidade, Jodo Carlos Tedesco, Ciéncias Sociais Unisinos. .
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os outros; que na fagocitacdo, afeta e se deixa afetar; um ser social e cultural, que se
constitui na alteridade e que permite dar um sentido transcendente a essa alteridade,
na dimensdo muito maior do que o universo, mas do multiverso. Nao apenas um
universo, na forma como concebemos, mas em dimensdes multiplas, multiversos, nao
apenas na acepg¢ao cosmoldgicas mas de um espago sem lugar, desmaterializado e

deslocativo, oferecido pela Internet e, particularmente, pelo Facebook.

5.1 Os Mbya no Facebook — o corpo

Na visdo de preservacdo da cultura ancestral, dos costumes e de sua cosmologia,
os Mbya mais velhos preocupam-se com as mudancas que a Internet e as redes sociais
podem trazer as comunidades. Nessa linha, na visdao de Kusch (2012), a tecnologia deve
ser um mero apéndice da cultura, e que estd inserida em um horizonte cultural e no
tempo onde e quando se produz. Ideia muito interessante é a de uma ecologia cultural
condicionar a tecnologia, de maneira que haja harmonia entre as condigdes existentes
e as necessidades identificadas. Ndo é preciso o excesso. Ou: Tecnologia depende de
como se usa (Roberto Fernandes, DC, 15/07/2014).

Kusch (1986) ressalta que o homem é total somente em sua cultura, mas que
uma cultura ndo é uma totalidade rigida e consiste em uma estratégia para viver.

O Facebook, desenvolvido pelo conhecimento ocidental e que ndo pode ser
modificado estruturalmente pelos usuarios, “o Facebook do branco” se tornou popular
entre os Mbya, ndo apenas nas aldeias onde se desenvolveu esta pesquisa, mas em
muitas outras, como observo pelo grupo de Mbya que reuni no Facebook pessoal.

Qual a razdo da popularizacdo do Facebook entre os Mbya? E qual a razdo da
preocupac¢ao em relagdo ao uso do Facebook nas aldeias?

A popularizacdo do Facebook, inicialmente, aconteceu entre os Mbya da mesma
forma como aconteceu no mundo ocidental. Vdrios setores especializados em pesquisa
de interesse, satisfacdo e tendéncias na internet ja fizeram esse levantamento. Mas a
inclusao digital foi um grande diferencial.

Alavancadas no processo de inclusdo digital, em tempos em que a Internet 3G

ainda procurava atrair usuadrios, as operadoras de telefonia moével passaram a oferecer
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inUmeros planos com acesso gratis ao Facebook. Essa talvez tenha sido a principal razao
da popularizagdo, pois facilitou a experimentacdo sem gastos adicionais.

Inicialmente, entre os Mbya, havia mais usudrios entre os rapazes, situacdo
identificada no inicio da pesquisa, quando ainda era timida a adesdo das jovens.
Facebook vicia e eu tenho muito trabalho em casa, me disse Beatriz, esposa de Roberto
e mae da Naomi (DC, 15/07/2014).

Mas a popularizagdao do Facebook também tem sua razao na potencialidade
desse blog para a criacdo de redes de relacionamento, e da poténcia que possui nas
alteridades que possibilita.

Mesmo assim, interesse e a frequéncia no uso Facebook passaram a preocupar
alguns karai e conselheiros, compreendendo esses elementos como incompativeis com
os conhecimentos tradicionais milenares cultivados com zelo e sacralidade e transmitido
as geracOes posteriores. Ou, ainda, que o tempo ocupado com essas tecnologias e o
interesse que elas despertam possam afastar os Mbya das praticas espirituais ou mesmo
puxa-los para fora das aldeias, como referiu Roberto Fernandes em um dos encontros.
Essa vigilancia dos karai se intensificou desde que a televisdo chegou as aldeias. E hoje
ha televisdao nas casas dos meus interlocutores e, na maioria das casas das aldeias onde
estive ha uma antena parabdlica de televisdo. E a internet é acessada por meio dos
smartphones.

Em vdrias oportunidades em que estive na Tekod ka Agui Poty, principalmente
aos domingos, as criancas e os adultos estavam reunidos para assistir a algum filme na
televisdao que se encontra na escola (maior do que os aparelhos de televisao disponiveis
nas residéncias). No facebook, ha varios registros fotograficos de passagens de novelas
das 21horas, de partidas de futebol e de filmes de desenhos animados. Em muitas

oportunidades, observei, na comunicac¢ao falada, a alusdao a personagens de novelas.

WP SRS
FIG. 19 JOGO DE FUTEBOL PELA TV

FIG. 20 DESENHO ANIMADO NA TV — PARA AS CRIANCAS
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Essa preocupacao, entre os varios motivos que a sustentam, ha o cuidado na
construcdao e manutencdo da comunidade, na qual Karai e conselheiros sdo sujeitos
fundamentais. E importante o movimento de alguns jovens para estarem mais préximos
dos velhos numa busca de narrativas que provocam os sentidos de suas existéncias e
que impulsionam a participacao, a sacralidade da vida e a vontade de dialogar com os
deuses (MENEZES, 2010).

Com a chegada da tecnologia eletronica na aldeia (televisdo, desktop, notebook,
smartphone), varios mbya passaram a dedicar mais tempo as interagdes e as alteridades
com essas tecnologias. Essa pratica trouxe algumas mudancas para o interior das
aldeias, principalmente nos encontros com os mais velhos e nos momentos para a
contacao de histdrias. As criancas apreciam o momento de assistir a desenhos na televisao;
os adultos, a internet e o facebook, as novelas, as partidas de futebol. Essa mudanca foi
sinalizada por Roberto, quando disse que os adultos ndo querem deixar de assistir ao seu
programa de televisdo para fazer outra coisa (Roberto Fernandes, DC, 15/07/2014).

A discussdao desse assunto na Tekod Pora aconteceu ao redor de uma fogueira
feita por Marcos e Roberto, com gravetos recolhidos no retorno do passeio que
haviamos feito a cachoeira que se forma em um braco do Rio Jacui, préximo a represa
do Salto. Entre os participantes de nossa roda, estavam Beatriz com a filha Naomi,
Rosalinda, mao de Beatriz e esposa do cacique José Fernandes estava viajando; Anisio,
o violonista da noite; Marcos, o fotdgrafo do momento; Liane (8 anos), filha de Roberto;
Taina, menina adotada por Rosalinda e José. Outros jovens e criangas foram se juntando
ao grupo. Uma grelha colocada em um lado da fogueira foi suficiente para assar a
linguica que foi saboreada com o pdo de milho. O ambiente era de festa, cantoria,
animacdo, zombarias e brincadeiras. E enquanto havia uma réstia de fogo, o grupo se
manteve com a mesma animagao.

Na mesma roda, também estavam muitos smartphones. Nessa descri¢do, estao
presentes fortes elementos da cosmologia Mbya e da tecnologia jurua. Mas o que relne
todos, na centralidade do calor do fogo, é a cosmologia guarani.

Roberto reconhece que os atrativos da tecnologia tém reduzido o contato com
os mais velhos. E na escola, ndo ha espaco pra contar histdria, perguntei. Hd contacao
de histéria na escola, mas ela n3o é feita pelos mais velhos. E diferente ouvir a histéria

contada por um ancido que ouviu aquela histéria contada por outro ancido, quando era
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crianga, que viveu aquilo que conta, que fala de uma vivéncia, de um conhecimento
tradicional que foi passado da mesma forma como foi para o pai e para o avo.

Essa tradicdo, essa ancestralidade jamais seria substituida ou compensada por
uma contacdo de histéria em ambiente escolar, ainda que a escola esteja localizada
dentro da aldeia e feita por karai ou conselheiros. Esse encontro mistico, que envolve
criangas, jovens e adultos também fortalece a cosmologia, o coletivo e o préprio Mbya.

Na escola da aldeia, onde Roberto é professor de Guarani e de Portugués, ha,
também, professores ndo-indigenas que ministram portugués, histéria, geografia e
matematica, mas eles contam e falam o que esta escrito nos livros. As nossas historias
jurud sao registradas e as criancas leem, e vai ficando guardado. Para os guarani, com
tradicdo oral, ndo ha registro, as histdrias precisam ser contadas, ou entdo serdo
esquecidas. (Roberto, DC, 15/07/2014). A alma (nhe’e = alma-palavra) é o fluxo das
palavras, e o guarani existe porque fala (GUIMARAES, 2005).

Estancar ou amenizar esse processo disjuntivo na comunidade, Roberto acredita
ser possivel, mas depende da atuac¢do de uma lideranca forte, alguém que puxe isso.

Vhera Poty, cacique da Aldeia de Itapud (Porto Alegre), refletindo sobre as
histérias e os conselhos e a importancia desses momentos, ele nos diz que essas
histérias sdo ensinamentos; sempre ha histéria pra contar, elas nunca tém fim, sempre
ha o que contar e trazer para as atuais geracdes os saberes originarios; ele reconhece a
importancia da lideranca. Quanto a participacdo da escola nesse processo, ele ressalta
gue a escola é um espaco inserido dentro de uma comunidade e que n3o é a aldeia que
deve se adaptar a escola, mas o contrario, a escola deve se adaptar e atender aos valores
da aldeia. E esses ensinamentos ndo precisam ser realizados apenas pelos professores.
Nem sempre alguém tem que ensinar, mas a gente pode se ensinar (DC, 05/11/2014).
Esses sao diferentes dimensdes dos processos educativos.

Esses encontros que reforcam o sentido do coletivo e fortalecem a cosmologia
Mbya também se alimentam de relagdes, com o outro, com a natureza, com o divino.

As redes sociais existem desde o momento em que os humanos passaram a
estabelecer relagdes. Na Internet, no Facebook, ha encontros de interesses comuns, as
pessoas se relacionam por afinidade. H3, também, possibilidade de ir e voltar ao
passado, relembrando fatos, revendo imagens, ouvir novamente as pessoas, as musicas,

relembrar encontros. Isso nos encanta e emociona.



87

Também nos permite vencer a curiosidade dos acontecimentos de forma
instantanea e, até mesmo, antecipar alguns acontecimentos. No Facebook, é possivel ver
antes quem vai chegar, como me disse seu José Fernandes, em rela¢do ao grupo de alunos
que estavam chegando a aldeia para visitd-los. Uma espécie de aviso, um indicativo de
semelhanga com a estrutura de comunicagao xamanica da cosmologia Mbya.

A telefonia celular sem fio também ndo deixa de ser uma situacdo comum, ja
conhecida dos Guarani. De alguma forma, a telecomunicagao ja era usada pelos antigos.
No 12 Férum Social Mundial em Porto Alegre, em janeiro de 2001, Dario Tup3, na época
cacique da Aldeia Guarani de Canta Galo (Viamdo, RS), afirmou, segurando seu
petyngud®®, que os Guarani se comunicavam pelo cachimbo. Quando algo iria acontecer
ou uma noticia estaria vindo, o pajé ja sabia através da fumaca do cachimbo (NUNES JR,
2009). Traduzindo sua fala para uma analogia a linguagem da internet, ele fala de uma
tecnologia em fio, com som e imagem intuitivos. Como é o Facebook.

Embora ainda seja um recurso pouco utilizado entre os indigenas, é possivel ver,
ouvir e falar com um parente, em sua propria lingua, em qualquer lugar do mundo, em
tempo real.

Com o uso das redes digitais, uma comunidade ou um individuo, mesmo sem se
dar conta disso, expande tanto seu territdrio como seu ecossistema; possibilita uma
viagem imaginativa em direcdo a outros mundos, outros contextos, outras culturas. Vai
formando um contexto reticular com outros grupos e suas culturas, seus territdrios e
seus circuitos informativos digitais, tudo em um dinamismo técnico, comunicativo e
habitativo (PEREIRA, 2014), num processo cujas maiores fronteiras sdo imaginativas e
cosmolégicas, nao fisicas.

Essa conexdo fortalece e atualiza as relagdes assim como possibilita a expressao
das diferencgas por meio do didlogo, ao mesmo tempo em que dd espago a um singular

processo de alteridade — no meio digital.

3% Cachimbo sagrado, fabricado pelo préprio usuario e pode ser fumado por todos os adultos, homens e
mulheres. E um objeto sagrado usado como via de comunicacdo com o sobrenatureza. E um objeto
particular, uma extensdo da pessoa. Isso significa que a energia vital da pessoa se prolonga em seus bens
e por essa razdo sio dotados de agéncia (ASSIS, 2006). Pety = fumo preto, tabaco E utilizado em rituais
como via de comunicacdo divina e sua fumaca, a tatachina, tem uma funcdo de purificacdo e de preparacgdo
para algo desafiador ou estressante.
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Esse meio digital, esse ciberespaco, € um lugar sem lugar, sem controle
centralizado, multiplica-se desordenadamente a partir das incontaveis conexdes —
conexdes semelhantes no acesso mas distintas no conteudo.

Esse meio é muito maior e mais complexo do que um meio de comunicagao
rapida, agil, acessivel, recheada de imagens

O ciberespaco, no qual o Facebook estd inserido, é por exceléncia um espaco de
inteligéncia coletiva (LEVI, 1996). Um espaco que propicia o afetar e o deixar-se afetar.
E ao navega-lo, percorremos caminhos topoldgicos em atividades que envolvem ldgicas
ndo-lineares. Sdo caminhos que ndo estavam tracados previamente, que vamos criando
ao caminhar respondendo as perturbacées do meio (PELLANDA, 2009) e nos
reorganizando a partir delas. Um espaco de fluxos.

Essa grande plataforma de comunicacdo, o Facebook, é um espaco de ndo
linearidade, de conexdes, de imbricamentos. E um ambiente de fluxo, de movimento
continuo, sem que haja um controle centralizado.

Maffesoli (2014) fala de uma memodria coletiva, de um saber incorporado, instintivo-
constitutivo de um habitus comum, cadinho fecundo, onde se arquiteta o viver juntos. Uma
sabedoria ancestral feita de tolerancia, de acolhida do outro, continuamente irrigada pela
diferenca. Um espaco de elevacdo do individuo a alteridade.

Esse ambiente pode ser utilizado de inUmeras formas. Inclusive entre os Mbya,
a forma como usam o Facebook é bastante diferente. A ferramenta é a mesma, o acesso
é feito da mesma forma, mas as construgdes e as trocas que realizam nesse ambiente
sdao muito diferentes. Uma concepgao amerindia que revela uma unidade de espirito e
uma diversidade de corpos (V. CASTRO, 1996).

Nesse ambiente, observo que a objetivacdo do corpo é um dos aspectos mais
evidentes. O corpo como instrumento fundamental de expressao do sujeito e ao mesmo

tempo o objeto por exceléncia, aquilo que se da a ver a outrem.

E a objetivacdo social maxima dos corpos, sua maxima
particularizacdo expressa na decoragdo e exibicdo
ritual, €, ao mesmo tempo, sua maxima animalizagao
(Goldman 1975:178; Turner 1991; 1995), quando eles
sdo recobertos por plumas, cores, grafismos, mascaras
e outras proteses animais. O homem ritualmente
vestido de animal é a contrapartida do animal
sobrenaturalmente nu: o primeiro, transformado em
animal, revela para si mesmo a distintividade "natural"
do seu corpo; o segundo, despido de sua forma exterior
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e se revelando como humano, mostra a semelhanga "sobrenatural" dos
espiritos. (V. CASTRO, 1996)

Esse texto de Viveiros de Castro me remeteu a essa fotografia que Jodo Paulo
postou no Facebook quando experimentava associar diferentes configuragbes de
imagens com seu nome kuaray, sol, num exercitar de objetivagao maxima do corpo e de
alteridade com o nome guarani.

Combinacgdo entre sabedoria, forca e beleza, esses corpos sao constituidos da
busca das delicias sensuais, essas delicias infinitas dos sonhos, culminando, ao mesmo
tempo, num espiritualismo corporal, numa energia comum, impalpdavel, onirica
(MASSESOLI, 2014). A imagem corporal como uma maneira de afirmar que o meu corpo
esta no-mundo” (MERLEAU-PONTY, 1962, apud SCORDAS, 2013).

Mas também da conta da presenca do outro, num exercicio imaterial de
alteridade. Sdo encontros de observacdo e de tensdo e de trocas simbdlicas.

Mesmo em contas individuais, em postagens solitarias, em meio a toda a
tecnologia de bis e bites, a alteridade é exercitada, numa evidente dependéncia que faz
existir no e para o olhar do outro. E o outro que me cria (MAFFESOLI, 2014).

E talvez, nesse aspecto, surja um elemento fundamental que estd sendo
esquecido pela educacdo, que é a alteridade como causa e efeito da pessoa humana,
guando ndo é mais o eu que estd em evidéncia, mas o outro, o outro que se constitui
como ponto de partida do conhecimento e da inicio a multiplas circularidades do
conhecimento. Eu e o outro.

ARIAS (2010) nos fala de uma dimensdo espiritual da alteridade, uma nocao
césmica da existéncia, que faz possivel a espiritualidade e permite que o ser humano
ndo se veja separado de todos os outros seres que formam o tecido césmico, mas que
entenda que seu ser e estar sé se constréi na inter-relagdo com todos os seres. Nesse
processo educativo o corpo é agente e receptor nessa relacao cosmica.

Os Mbya nos revelam essa relacdo de incompletude que se completa no outro.
Uma completude que, para ser plena, deve acontecer na relagdo com todos os seres no
tecido cdsmico, em uma dimensdo espiritual da alteridade.

Tudo esta enlacado como o sangue que une uma familia, tudo esta enlacado,
tudo o que ocorre com a terra, ocorrerd aos filhos da terra. O homem nao teceu a trama

da vida. Ele é somente um fio, o que faz com a trama, o faz a si mesmo (ARIAS, 2010)
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E esse modo de estar no Facebook, reportando-me apenas as manifestacdes dos
meus interlocutores mais frequentes, diz do modo de ser de cada um deles, de mistérios
guardados e de mitos compartilhados, mas que sdo mudos perante ndo iniciados, o que,
de certa forma, ja vem sendo referido ao longo das paginas anteriores. E reforca a
proposta inicial de que o Facebook possui uma disposi¢ao configurativa de possibilitar o
encontro com os seus e com 0s outros, com as alteridades.

Roberto Fernandes, em seus relatos publicos, fala da
familia e de amigos; sua maneira de vivenciar sua cultura, suas
obrigacdes como Cacique e como pai. Naomy, a filha de 3
anos, é a presenca mais frequente nas imagens que publica.
Seu modo de ser reflexivo e reservado se reflete nas postagens
que faz.

Assim como outros Mbya costumam fazer, brincando
com as letras dos nomes e os apelidos, modificou seu nome

no Facebook para o apelido Beto Sapo Kururu, como uma

HGMOBERTOERNNDE& prve— forma de abertura a mudanca e brincadeiras com a alteridade.
RFERNANDES
O comportamento reservado da vida pessoal se reflete
nas postagens. Nem mesmo quando se tornou cacique da Tekoa
Pora, postou alguma noticia no Facebook. Quem deu
publicidade a noticia foi Jodo Paulo.
Isso nao significa, porém, que ele ndo interaja na rede,

por meio de mensagens pessoais.

Beatriz, esposa de Roberto, ha poucos meses criou sua

FIG. 22 BEATRIZ KEREXU, ESPOSA DE ROBERTO

conta no Facebook. Em sua narrativa imagética, vai falando da
filha, das brincadeiras das criangas, do encontro com as amigas da aldeia. As mensagens
sdo curtas, mas bem humoradas. E discreta como s3o as mulheres guarani. Sua prépria

imagem aparece muito pouco.
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Alex Karai Acosta também gosta de experimentar variacdes do nome.
Recentemente era Alex Acostta. Essa pratica de mudar o
nome periodicamente revela a pouca importancia dada ao

nome civil e a abertura a mudanca.

Al nombre cristiano no le conceden ninguna
importancia y cambian con frecuencia aun el
recibido en el bautismo catdlico. (...) De ahi
proviene el menosprecio del Guarani por el
bautismo  cristiano 'y los nombres

portugueses [0 espafioles] (NIMUENDAJU).

Alex, além de ser o agricultor da aldeia, costuma publicar os encontros com os
amigos e as cervejas que bebem. E a exposicdo de seu corpo e os convites que faz
possuem contelddos mais sensuais e provocativos.

Mas Alex Acosta faz do Facebook uma plataforma de aprendizagem e de troca
de conhecimentos, tanto da lingua como da cultura. E o
objetivo de seus estudos, por meio dos contatos que faz com
outros mbya é conhecer um pouco mais sobre a histéria de

seu povo. E com esse objetivo, também tem procurado

’ : conhecer mais sobre a histéria de Sepé Tiaraju, considerado
s S

FIG. 24 CELINA, ESPOSA DE ALEX, FACEBOOK DE ALEX

ACOSTA

por ele como um grande protetor espiritual dos Guarani.

Muitas das contribuicbes de Alex no Facebook estdo descritas no item 3.4.2
deste trabalho. Celina, esposa de Alex, ndo possui conta no Facebook, mas é retratada
por ele com frequéncia.

Jodo Paulo é o principal usuario das tecnologias:
tablet, filmadora, computador, smartphone. Apds ter
estudado o significado dos nomes torna-se mais facil
compreender a forma como Jodo Paulo se manifesta no
Facebook, onde é extremamente comunicativo, conversa
muito com todos; revela-se por inteiro, inclusive os

conflitos que vive e os dilemas que enfrenta. Sua

FIG. 25JOAO PAULO —FACEBOOK DE JOAO PAULO

espontaneidade é muito evidente. E a narrativa dele
retrata o que é se r cacique e os conflitos que administra.
Ao expor os sentimentos e conflitos que vivencia, ele vai exercitando a alteridade

extrema e envolvendo as pessoas que o acompanham no Facebook, buscando fortalecer-
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se no apoio que recebe. Ou no dizer de Kusch (1986), ao apresentar as dimensdes do estar

sendo, demonstra una afirmacién de plenitud y autenticidad determinante.

Eu talvez minha gente vou saindo de grande lideranca,,,agora sou ainda
Cacique da reserva,,,mas atalvez na outra semana que vem eu ndo vou ser
mais Cacique ,,aqui na minha ka aguy Poty ,,,,isso tudo depende da decisdo
da minha mae e da minhas irm3s ,,, mas por mim ja estou me demitindo ,,,eu

(28/03/2015)

Observo uma autenticidade e uma espontaneidade que verte no fluxo dos
acontecimentos e do que vivencia.

Mas a mensagem é postada ao lado de uma fotografia em que ele esta junto com
duas alunas da UNISC, referéncias importantes para balizar seu prestigio como cacique.
Como ele mesmo afirmou, as fotografias postadas no Facebook dizem algo.

Dois dias depois, ao lado de uma outra fotografia com jurua, ele comunica:

Hoje eu to aqui p pedir desculpa em publico por
dizer que eu ia sair de Cacique eu vou continuar ser
Cacique e lutando por nossos direito indigena, eu
levarei esse cargo de lideranca até mais 200 anos,
porque eu tenho sangue lideranga (30/03/2015)

Se, por um lado, a atuacdo do cacique perante os espacos

de negociagao interétnico acaba por legitimar determinadas

liderangas Guarani, por outro, pode ocasionar conflitos e disputas

FIG, 26, MARTINA ESPOSA DE JOAO
PAULO. FB DE J. PAULO

internas. Dificilmente, uma lideranca politica Guarani sera
reconhecida e legitimada interna e externamente de forma concomitante (SOARES,
2012). Para equilibrar esses conflitos e reduzir essas disputas e mesmo renuncias
impostas, as liderangas podem elaborar taticas que lhes permitam reinterpretar uma
nova situagdo ou ambiente, de se adaptar sem se negar. Para tanto, nesse processo
pode coabitar niveis tradicionais e modernos, apropriacdo ou inova¢dao, o que nao
poderia ser reduzido a uma resisténcia declarada ou efeito de uma sobrevivéncia passiva
(PERROT, 2009, apud SOARES).

As liderancas vao desenvolvendo essas estratégias. Uma delas é negociar ou
contar com o apoio do karai ou da kunhakarai. A mae, d. Catarina, é a referéncia nos

conflitos existentes entre parentes.



93

O pai, um xama opygud muito poderoso, muitas vezes citado por Jodao Paulo com
saudade e como alguém que o ensinou tudo o que ele sabe, inclusive como lideranca,
passados 15 anos do falecimento, sua auséncia é muito lamentada por todos.

E as revelagGes de Jodo Paulo vao nos ensinando sobre o Mbyareké.

Eu ja havia conversado com Jodo Paulo a respeito do exercicio da lideranga,
guando, na Tekoa Pord, em marco de 2014, em uma atividade do Projeto Infancias e
Educacdo Guarani, observamos, a distdncia, uma reunido que acontecia na area central,
onde varios adultos, homens e mulheres, encontravam-se sentados em circulo, alguns
fumavam o petyngua. Quem estava com a palavra, ficava em pé e falava em guarani. Os
demais escutavam em siléncio. Soubemos, entdo, que a reunido tinha como objetivo
uma espécie de avaliagao da lideranga, o Cacique José Fernandes, e eventual decisdo
sobre sua reconducgdo a sua condicdo de lider. José Fernandes, filho do seu Luiz, karai da
aldeia e que havia sido o cacique anteriormente. Jodo Paulo, também presente no
encontro, manteve-se distante da reunido, e nos explicou, brevemente, que, nas aldeias
maiores, como no caso daquela, € comum haver além do cacique, também um vice, alguém
com quem dividir as responsabilidades. E o processo de avaliacdo que estava ocorrendo

possivelmente teria sido gerado por alguma insatisfacdo dos moradores da aldeia.

Dentro da aldeia indigena, quem manda é a populagdo. Tem que ouvir
primeiro...Por exemplo, quando tem pesquisador na aldeia... tem que
orientar as mulheres sobre fazer pesquisa. Quando tem projeto pra nds, o
que vamos fazer, a populagdo tem que decidir. Ndo é tu como cacique que vai
decidir sozinho. Se o pessoal td aceitando, ndo tad aceitando, ai ja tem
discussdao com a populagao, aldeia. Eu ndo quero que fale de mim sobre isso.
(DC, 18/06/2014).

Todos esses aspectos permeiam as manifestacées dos Mbyakeury, mesmo nao

sendo evidentes, e revelam um comportamento ritualistico e ciclico praticado no Facebook.

5.2 Os ritos e os ciclos

Ao longo deste ultimo ano em que o Facebook foi um dos espacos de minha
pesquisa, observei o aparecimento mais ou menos regular de algumas situagdes, que
poderiam ser considerados momentos de tensionamento e crise, de regozijo,
comemoracao e espiritualidade. Sdo ritos que vao revelando o que esta se passando na

aldeia e com o individuo. E alguns sao ciclicos.
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Segundo a licdo de Balandier (1990), o rito possui sua prépria légica, a qual é
determinada pela finalidade e pela eficicia. E uma dramatizacdo que imp&e aos
executores o cumprimento das condicGes estabelecidas. Também possui uma acdo
mediadora nos momentos mais intensos; ajuda a dissolver as antinomias e as
dificuldades desaparecem sob acdo do pensar. E, por um tempo, a incerteza se converte
em certeza. Até que o rito precise novamente ser acionado. O rito age sobre os homens
por sua capacidade de emocionar e coloca em movimento corpo e espirito. Faz uso da
midia disponivel e para ser acionado requer a crenca que a legitima. O rito trabalha para
a ordem por meio de uma resposta organizadora a um acontecimento aleatério e
inesperado. Ele ndo mantém a ordem, apenas fornece uma resposta redutora da
desordem.

O rito é uma dramatizacdo que possibilita transfigurar o real em imaginario e
realiza uma funcdo mediadora aparente. Ele age sobre os homens por sua capacidade
de emocionar (BALANDIER, 1990).

Os rituais mais comuns e evidentes no Facebook tem relagdo com um ciclo
normal de acontecimentos. Retratam o aparecimento mais ou menos fortuito de
situacdes de crise, que ora atinge o grupo, ora determinadas pessoas. As situacées mais
comuns, em relacdo ao individuo, sdo o nascimento dos filhos, a maturagao bioldgica,
as doencgas e as mortes. Para o grupo, principalmente situagdes como as colheitas, as
doencas, as viagens ou outros que, de alguma forma, rompam o equilibrio da vida
cotidiana e possam exigir um ritual. (SCHADEN, 1974, p. 79).

Integra a narrativa imagética, revelam crises, como ja referido no item anterior,
mas também demonstram um profundo processo de alteridade e de busca de
completude. Eu to triste por estar publicando sozinho meu Deus ninguém que
compartilhar comigo tirar pelo menos uma foto (J PAULO, FB, 28/04/2015). Em outra
oportunidade, ele se apresentou como o maestro das manifestagdes dos amigos no
Facebook, quando foi taxativo: ndo basta curtir

Os cumprimentos de bom dia e boa noite, dando inicio a um ritual diario de
trocas e de interagdes e marcando o encerramento dessas trocas, num processo
simbdlico de controle.

A saudacdo ao time de futebol preferido e os comentdrios sobre o resultado sdo

os rituais mais comuns; envolvem provocagdes e apostas. A amiga que abandonou a
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relacdo é lembrada semanalmente. O recurso a fotografia do pai ou de nao-indigenas
gue possam reforcar a importancia como lideranca quando as relagdes se estremecem
na aldeia.

A lembranga do pai quando a lideranga esta sendo questionada; a foto com a
filha gquando esta apenas no convivio da familia.

Durante algum tempo, Jodo Paulo costumava postar trechos de musicas de
diferentes grupos musicais, pratica temporariamente abandonada, mas n3o perde o

humor e evidencia situagdes de vivéncia de um estar-sendo no Facebook:

Eu e minha filhinha Nayara Takua passamos o dia pensando de muitas coisas
... mas passou o dia tdo rdpido infelizmente .... nés ndo chegamos nenhuma
conclusdo, (JOAO PAULO, FB, 29/04/2015)

O corpo também é objetivado nos ritos no Facebook. Mauss (1980, apud
ALMEIDA, 2004) entende que toda a expressao corporal é aprendida. Sua preocupacao
era demonstrar a interdependéncia entre os dominios fisico, psicossocial e social. Mauss
mostrou que as técnicas do corpo correspondem a mapeamentos socioculturais do
tempo e do espaco e que o corpo é, ao mesmo tempo, a ferramenta original com que
os humanos moldam o seu mundo e a substancia original a partir da qual o mundo
humano é moldado.

Assim como no dia a dia se apresentam belos e elegantes, demonstrando um
cuidado com a estética corporal, como os encontro nas visitas, no Facebook também
vdao moldando esses corpos. O cuidado com corpo é a principal exposicdo. Na
cosmologia Mbya-Guarani, a estética é voltada a producdo corporal, a qual, em
contrapartida, produz bons sentimentos, dentre os quais alegria, vy’a, e forga,
mbaraete. Nesse aspecto, a tecnologia introduzida na aldeia, no caso, a televisdo,
possibilitou a comunicacdo, a descontracdo, o prazer entre outros. (OLIVEIRA, 2009). O
Facebook, na atualidade, assumiu essa condigao.

As fotografias sdo postadas pelos melhores angulos e naquelas em que eles
consideram mais fotogénicos ou mais bonito, como diz Jodo Paulo, principalmente com
6culos escuros, eles repetem periodicamente como fotografia de capa do Facebook. A
predilecdo pelo uso dos o6culos escuros como adorno incorporou-se ao corpo,

principalmente nas fotografias.
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Ja Alex Acosta, além de registrar cada etapa dos ciclos da plantagdo até a
degustacdo de cada alimento que planta, junto com as criancas, e de cada peixe que
pesca e do preparo posterior, a fotografia com a cerveja faz o anuincio das festas que se
aproximam e o rosto pintado prepara para a disputa de seu time de futebol.

Esses rituais

revelam uma gestualidade emocionada dentro de uma corporeidade vivida e
acontecem num equilibrio e desequilibrio dentro de uma dinamica cultural
que esta em movimento, expressa principalmente nos conflitos dos jovens,
nas saidas e nos retornos as suas aldeias e nos diversos sentimentos que
possuem em relacdo a existéncia Guarani (MENEZES, 2006, p. 7)

Sao manifestacdes que nos falam de emocao e de afeto. E que vao nos afetando.

Em relacdo aos fluxos de acontecimentos, uma condicdo prdépria do Facebook, e
vivenciada por muito Mbya, é interessante observar que, a despeito de algumas
manifestacGes surgirem em decorréncia desse fluxo, de alguma forma, dd inicio a um
ritual.

A crise na lideranga, como ja relatado anteriormente, foi um fato inesperado:

Eu talvez minha gente vou saindo de grande lideranca...,agora sou ainda
Cacique da reserva ...,mas talvez na outra semana que vem eu ndo vou ser
mais Cacique.. aqui na minha ka aguy Poty ...isso tudo depende da decisdo
da minha mae e da minhas irmas ,,, mas por mim ja estou me demitindo ...eu
amo vcs todos ... e quero a suas opinides ...agora o que eu faco

Mas esse fato deu origem a um ritual de afirmacdo na lideranca, de negociacdo
com a mae, a quem cabe a decisdo. Iniciaram-se, entdo, um ritual para demonstrar a
forca daliderancas por meio das publica¢des que demonstravam o prestigio da lideranca
cuja legitimidade era questionada. E as fotografias que pudessem demonstrar esse
prestigio no relacionamento com nao indigenas foram recuperadas na linha do tempo
do Facebook, fazendo surgir apoios de diferentes lados, enquanto esta crise serenava.

Um processo de intensa abertura ao outro.

Hoje eu to aqui pra pedir desculpa em publico por dizer que eu ia sair de
Cacique, eu vou continuar ser Cacique e lutando por nossos direito indigena
.... eu levarei esse cargo de lideranga até mais 200 anos ... porque eu tenho
sangue lideranga ... (J. PAULO, FB, 30/03/2015).

Observa-se que a riqueza do conteldo e a forga do jogo dramdatico acompanham
esse ritual (BALANDIER, 1990, p. 30). Dele também emerge a aprendizagem na relacdo

social e politica.
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5.3 Os Mbya e o smartphone

No inicio da pesquisa, quando conversava com os jovens (rapazes, pois ndo via
as meninas fazendo isso) sobre qual era o principal uso do telefone celular que eles tanto
consultavam, eles me respondiam, com alguma desconfianga: “Pra se comunicar!” Vocé
tem Face? eu perguntava. A resposta, com desconfianca, em muitas oportunidades, foi
ndo. Mas sempre havia alguém por perto para zombar de meu interlocutor e revelar a
verdade: “Ele ta sempre namorando no Face!” Quando consultava-os se podia adiciona-
los, autorizavam imediatamente.

Essa proximidade dos Mbya como o telefone celular ou com o smartphone
(telefone celular com acesso a internet) levou-me a procurar entender mais a respeito
da relacdo tdo proxima com essa tecnologia, diferentemente das demais (tablet,
maquina fotografica, filmadora etc).

Facebook, com suas funcionalidades e facilidades, a partir de tudo o que
observei, tornou-se um espago de atualizacao e revitalizagao dos sistemas tradicionais
de trocas em um contexto de digitalizacdo — de acesso a Internet e uso de gadgets
diversos, gerando modos criativos e inovadores de interacdo a partir dessa tecnologia
que se popularizou entre os indigenas e, particularmente, entre os Mbya.

O uso da conexdo com a internet e com as redes sociais € uma forma de ampliar
a rede de contatos, as interagdes e o potencial de trocas; também é uma oportunidade
de conhecer outros mundos e de encontrar outros meios para vivenciar o Mbyareko.

E um processo potencializador de uma transformag3o sociocultural, inclusive da
condicdo habitativa dessa cultura. Ao conectar-se as redes digitais, a comunidade
expande seu territdrio e seu ecossistema e o conecta com outros contextos de cultura,
com outros mundos (PEREIRA, 2013).

O meio mais comum de acesso a internet e as redes sociais € o smartphone.
Durante minhas atividades nas aldeias, observei que, diferentemente dos demais
equipamentos eletrénicos, como maquina fotografica, filmadora, tablet e notebook, e
objetos de uso pessoal, como roupas e calgados, os smartphones nao circulam entre os
moradores da aldeia.

O Tablet, a cdmara fotografica e a filmadora, equipamentos cedidos pelo Projeto

Infancias e Educa¢do Guarani, sdo usados nas brincadeiras das criancgas, jovens e
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adultos, inclusive entre parentes de outras aldeias. O mesmo comportamento, porém,
ndo é observado com os smartphones. Esse equipamento é mantido permanentemente
junto ao corpo, e consultado com frequéncia, seja para verificar as horas, eventuais
mensagens ou simplesmente por habito.

Em um encontro na Tekoa Ka Agui Poty, observei, mais uma vez, que os Caciques
Jodo Paulo e Roberto consultavam os celulares com frequéncia. Conversando com eles
a respeito, Jodo Paulo, em seu habitual tom de brincadeira, disse que o celular era “um
companheiro”. J4 Roberto me respondeu seriamente: “é a minha privacidade”!

A grande complexidade é perceber o quanto os Mbya manifestam uma instancia
individual diante de uma cosmologia em que “Tudo que existe sobre a terra compartilha
de uma condi¢cdao geral de minoridade ontoldgica frente as pessoas e coisas que
passaram ao patamar celeste” (V. CASTRO, 2013, p. 268)

Em vdrias oportunidades, quando encontrei alguma crianca brincando com um
aparelho celular, observei que ele ja havia sido descartado como telefone.

Sobre o uso de celulares, Oliveira (2009), em etnografia realizada no Rio de
janeiro, ja havia identificado esse movimento:

Diferente dos computadores, os celulares assumem um papel cada vez mais
importante na vida dos Guarani; os Guarani passaram a usar bem mais os celulares, da
mesma forma que passaram a atribuir um tratamento para esses objetos. (...)

Atualmente, eles atribuem valor ao celular, valores de cuidado e necessidade,
assim como diversao; os celulares possuem multiplas fun¢des para os Guarani; na
Aldeia Sapukaia muitos Guarani possuem seu celular, em especial os jovens. Segundo
Vera Mirim “quem ndo possui um celular quer um”.

Os Guarani atribuem ao celular a importancia de se comunicar, a possibilidade
de falar com um parente na hora que desejam é a base da justificativa dos mais velhos
e dos professores para fazer uso desses objetos.

Como meio de comunicacdo, o celular se tornou um equipamento muito
importante, dentro da aldeia (nem sempre as casas sdo préximas) ou com parentes que
moram longe ou estdo em viagem.

E o smartphone, pela acessibilidade a Internet, tornou-se a opc¢ao preferencial.
Esse é apenas um reflexo do movimento que aconteceu mundialmente. Na histéria da

humanidade, nenhuma outra tecnologia de comunicacdo se disseminou tao
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rapidamente quanto a comunicagado sem fio (CASTELLS et al, 2007, apud SILVA, 2010) e
também foi o que teve uma difusdo mais pervasiva delas. E ganhou importancia para o
despertar de determinados sentimentos e agdes:

(...) as coisas ndo sdo, portanto, simples objetos neutros que contemplariamos
diante de nds; cada uma delas simboliza e evoca para nés uma certa conduta, provoca
de nossa parte reacdes favordveis ou desfavordveis, e é por isso que os gostos de um
homem, seu carater, a atitude que assumiu em relacdo ao mundo e ao ser exterior sdao
lidos nos objetos que ele escolheu para ter a sua volta, nas cores que prefere, nos
lugares onde aprecia passear. (MERLEAU-PONTY, 2004 apud ALVES, 2008, p.323)

Merleau Ponty nos fala de relacdes com objetos — o companheiro, na fala de Jodo
Paulo; os gostos de um homem, seu carater e sua atitude — minha privacidade, como
ressalta Roberto.

No campo da Antropologia, pode-se pensar em agéncia dos objetos, no sentido
de indicar potencialidade de acdo e a via em que se da a acao; agéncia pressupde, ao
mesmo tempo, agdo com intencionalidade e aquilo que a promove. A capacidade
agentiva é ampla e pode estar em pessoas, criaturas ou coisas (ASSIS, 2006). O cachimbo
sagrado, fabricado pelo préprio usuario, € um objeto sagrado usado como via de
comunicagdo com o sobrenatural. E um objeto particular, uma extens3o da pessoa. Isso
significa que a energia vital da pessoa se prolonga em seus bens e por essa razdo sao
dotados de agéncia (ASSIS, 2006), possuem agéncia na constituicdo de corpos e pessoas,
além de serem materializadores de significados socioculturais importantes e de
memorias de encontros passados, num quadro tedrico que encara estas manifestagdes
de arte como o resultado do encontro com alteridades humanas e extra-humanas
(animais, plantas, divindades, e outros seres do cosmos, compreendidos enquanto
personas), constitutivas de fluidas, compdsitas e cumulativas identidades. (BAPTISTA DA
SILVA, 2013, p. 48)

O smartphone ndo é produzido pelos guarani, ele é produto de uma tecnologia
ocidental e, paradoxalmente, é produzido em larga escala por paises da Asia.

Esses equipamentos, assim como as tecnologias em geral, foram apropriados
pelos indigenas, num processo de fagocitacdo (KUSCH, 1986) e transcenderam, na
medida em que a relagcdo com os smartphones pessoais passou a ser de agéncia, tornou-se

um objeto particular e um instrumento de produzir alteridades. E particular. Ou vetor de
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agéncia (pois tem uma direcionalidade), de nossos corpos para o mundo, no sentido de
projetar para dentro e orientar para o mundo (M. PONTY, 1962, apud CSORDAS, 2013)
Mas essa relacdo tdo proxima, de corporeidade, ndo se entende a totalidade das
tecnologias. Um exemplo é o tablet, a cdmara fotografica e a filmadora, equipamentos
cedidos pela UNISC as aldeias, como parte do Projeto Infancias e Educag¢do Guarani.
Esses equipamentos circulam entre todos os moradores da aldeia; todos fotografam,
filmam, esquecem dos equipamentos por algum tempo, retomam eventualmente. Um
dos tablets teve o vidro quebrado. Esses equipamentos que foram cedidos nao recebem

o mesmo tratamento do celular, ndo significam da mesma maneira.

Se diria que los objetos mismos, (...) estan instalados en su existencia pero no
pertenecen a su horizonte vital. (...) apuntan ao usufructo de bienes que le
son impuestos pero que su necesidad en el fondo no exige. Esto conduce a
que todo lo referente a uno supuesto umbral del ser, donde se visualiza um
patio de los objetos, se debe a un estilo cultural diferente ao del pobre. {(...)
Los bienes y las cosas son apetecidas como una novidad, pero el mecanismo
profundo de su existencia sigue incrustado en la consciencia mistica. (KUSCH,
2007, p. 307).

A partir do que refere Kusch (2007), pode-se compreender que o smartphone ja
deixou de pertencer ao patio de objetos, onde estdo os demais aparelhos tecnolégicos,
apetecidas como una novidad, como aqueles cedidos pela UNISC, por exemplo. E a
apropriacdo do smartphone se dd numa dimensdo simbdlica de diferenciacdo, de
privacidade ou de “companheirismo”, na linha do que afirma Viveiros de Castro (1996):
uma concepg¢do amerindia que revela uma unidade de espirito e uma diversidade de
corpos. E o smartphone proporciona essa diferenciagdo, essa alteridade que completa
na medida em que conecta com outras pessoas, outros lugares, em escolhas pessoais
bem definidas.

Um elemento importante nessa conexao com outras pessoas, o Facebook,
também possui uma condi¢do de agéncia. Smartphone e Facebook estdo tdao imbricados
gue quase nao se distinguem. Mas o Facebook possibilita ampliar as conexées acessadas
pelo smartphone, a partir de diferentes portais. E essa conexdo vai estabelecendo e

configurando relagdes.
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5.4. As relagGes estabelecidas por meio do Facebook

5.4.1 A predacao ou fagocitagao?

Desde que iniciei o projeto, passadas as inquieta¢des e desencontros iniciais, na
relacdo que estabeleci com os meus parceiros de pesquisas, outras surpresas me
esperavam. E aconteceram com mais frequéncia no Messenger do Facebook. E a medida
que isso acontecia, fui observando que esses contatos eram feitos sempre que eu
acessava o Facebook, momento que é facilmente monitorado pela configuracdo das
minhas conexdes na rede social.

No inicio, as mensagens eram simples e voltadas a conhecer minha rotina. E
algumas mulheres foram as primeiras a iniciar esse movimento. Tudo comega com um
“0i” e seguem outras mensagens: lugar de trabalho, é longe? Tem filhos? Mora em casa?
Como estda o marido? Quando vens? Em troca, contavam-me onde estavam, o que
faziam, com quem viajavam, quando voltariam, o que usariam na préxima festa...

Passado algum tempo, apds essa introdugdo trivial, comecaram a aparecer
alguns sutis indicativos de interesse em determinados bens, sem manifestacao expressa,
mas o suficiente para que eu compreendesse o interesse (ASSIS, 2006, p. 227-228). Um
aniversario que se aproxima, uma festa que vai acontecer, um bebé que nasceu, uma
visita, o uniforme para um time de futebol que iria participar do torneio e que vi ser
usado apenas uma vez, por visitantes, e que se incorporou a vestimenta regular.

Na medida em que se intensificavam minhas idas a aldeia, alguns homens
ingressaram nessa rede: ajuda para procurar um xama distante e muito poderoso, Unico
capaz de curar o feitico que estava sofrendo, precisa falar com a mae, mas o cartdao
telefonico esta sem carga, gostaria de visitar o fulano e ndo tem dinheiro para a
passagem, minha mulher foi visitar a mae e td sem dinheiro pra voltar ... Até que os
pedidos passaram a ser diretos, formulado também pelos mais velhos da aldeia,
inclusive em relacao a tecnologias: um telefone celular.

Compreendi que eu havia sido identificada como um dos jurua colaboradores da
aldeia. E outros colegas do grupo de pesquisa também passavam por um processo

semelhante, mas ndo com tantas demandas.



102

Esse movimento de arregimentacao de provedores ou de aliados fora do grupo
étnico, pode ser visto como normal tendo em vista a situacdo de precariedade
econdmica em que vivem, ou cosmologicamente como parte do sistema da dadiva, ou
como uma forma de uma economia de predacdo simbdlica, o sistema de predacdo, na
forma como “rastreiam” os possiveis colaboradores, uma tatica semelhante a de um
cacador furtivo a espreita de que sua presa caia em um mondé40. Caca em uma
ressonancia simbdlica, o animal como elemento protétipo extra-humano do Outro, uma
forma de alteridade cujo lugar e a fungdo nas topologias sociais amazonicas e centro-
brasileiras parecem ser muito diferentes (V. CASTRO, 2013).

Essa situacdo instigou-me a investigar e a teorizar a respeito.

Poderia se tratar de uma predacao familiarizante, relacionada ao xamanismo e a
atividades guerreiras, muito presente nas cosmologias de povos amazOnicos; uma
condicdo semelhante a predacdo, no sentido um desejo césmico de produzir o
parentesco (PISSOLATO, 2007) ou possiveis colaboradores. Embora essa autora ndo
tenha identificado essa pratica entre os Mbya, ndo significa que nao exista.

No sistema da predacdo, as relagdes estabelecidas entre humanos e ndo-
humanos sdo associadas a rivalidade e a disputa, numa condi¢do em que o outro é visto
como uma presa. O jaguar é a exceléncia dos predadores nesse sistema composto por
devorados e devoradores, que relaciona parentesco, chefia e guerra com as cosmologias
nativas, em processos de troca simbdlica (guerra e canibalismo, caca, xamanismo, rituais
funerarios) que desempenham um papel constitutivo na definicdio de identidades
coletivas (VIVEIROS DE CASTRO, 2002: 335-6 apud MARTINS, 2014).

Fausto (2001, apud MARTINS, 2014) utiliza-se da ideia de consumo produtivo
para completar o modelo baseado na relagdo de predacdo e afirma que, além de
consumir corpos, a preda¢dao produz pessoas por meio de um processo de predagao
familiarizante, que transforma a pessoa do inimigo em produto para fabricacdo de novas
pessoas, quando converte uma relacdo predatdria em outra de controle e protecdo,
esquematizada como passagem da afinidade a consanguinidade.

No entendimento de Assis (2006), essa ndo chega a ser uma relagdo de predacao.

O inimigo faz parte do mundo Mbya e a alteridade, além de se tornar um elemento

40 Uma espécie de armadilha para cacar tatu.



103

fundamental na construcao de si, é parte de um ritual que funciona como uma forma de
relacdo com os jurud, relacdao que pode acontecer através do jopdi, segundo o sistema
de dadiva, em dimensdes de afinidade e reciprocidade com quem se encontra mais
proximo da aldeia (relacionalmente), sem o uso de violéncia. Mas se firma na relagao
reciproca, entre homens e mulheres, homens e deuses, homens e ambiente, homens e
coisas.

Santos-Granero (2007 apud Martins, 2014) também entende que, entre os
indigenas das Terras Baixas da América do Sul ndo se identifica o modelo de economia
simbdlica da predacdo. As relacGes estabelecidas entre ndo-consanguineos, nem
potencialmente afins, criariam espacos de socialidade, kindship, relacdes de amizade,

afinidade. Relac¢des:

as a tipe of interpersonal relationship in which the individuals involved — who
may or may not be related by other kinds of ties — seek out each other's
company, exhibit mutually helping behaviour, and are joined by links of mutual
generosity and trust that go beyond those expected between kin or affines”
(SANTOS-GRANERO, 2007 apud MARTINS, 2014)

Ele baseia esse entendimento na compreensao de que o autor apresenta sobre
as relagbes estabelecidas pelos indigenas com ndo indigenas. Resumidamente, podemos
citar os trading partnerships, os parceiros comerciais, individuos que realizam trocas de
bens, mesmo entre potenciais inimigos, para formar uma rede de amigos. Trocam para
adquirir amigos; as shamanic aliances, aliancas xamanica realizadas entre xamas, ¢
competidores, os quais, além de utilizarem o idioma da amizade, uma forma uma
relacdo de direitos e obrigacdes que ndo existiam; e as mystical associations, associa¢des
misticas estabelecidas pelos xamds com determinados auxiliares misticos e feita pelo
idioma da amizade.

Nesse contexto, a amizade figura entre dois polos: um individual, de acordo com
a ideia ocidental de uma amizade inaliendvel, e outro coletivo, em que a amizade como
um fato social ou uma relagdo instrumental estaria acima do individuo. A relacdo
instrumental de amizade seria marcada pela troca de seguranca entre os pares e os
potenciais predadores estariam além dos limites de um grupo étnico.

No sistema de construcdo de si, entre os mbya, a relacdo que se estabelece ou o
vinculo que se forma é mais importante do que o objeto propriamente dado. Trata-se,

na verdade, de um complexo sistema de producdo e reproducdo social. Os indigenas
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trocam para adquirir amigos; procuram transformar potenciais inimigos em rela¢des
amistosas (GRANERO, 2007, apud MARTINS, 2007). Sdo contornos potentes de
alteridade.

Nessa linha de relagdes de amizade, Fausto (2001) propGe que o canibalismo
como modelo de relacdo foi substituido por uma relagcdo constituida pelo amor
(mborayhu) ou num nivel de solidariedade tribal, religiosa (MENEZES, 2006, p. 93).

Transpondo essas manifestagdes para os processos que acompanhei na internet
e mais especialmente no Facebook, a distingao entre dadiva, predacao e reciprocidade
ndo sdo simples.

No entendimento de Descola (1998), nessa relacdo entre humanos e animais, a
dadiva é uma forma de amor; as demais, de forma dissimulada sob a aparéncia de uma
relacdo consentida, contém uma violéncia efetiva entre cacador e caca. Embora ele
mesmo admita que matar um animal que se acredite que va reencarnar imediatamente,
ndo é matar, mas ser o agente de uma metamorfose; igualmente, matar um animal que
se acredite poder substituir ao fim por almas humanas, é menos matar do que aceitar o
adiantamento de uma vida. A violéncia, entdo, de certa forma, desaparece, ndo porque
seja recalcada, mas porque ndo poderia ser efetiva em cosmologias concebidas como
sistemas fechados nos quais a conserva¢ao do movimento dos seres e das coisas exige
gue as partes troquem constantemente de posi¢do (Descola, 1998, p. 40).

E esses diferentes entendimentos sobre a constituicdo da pessoa e das relagdes
precisam ser compreendidos em uma dimensao digital.

Embora o Facebook seja uma rede digital popular e acessivel, a experiéncia de
navegar entre contas e perfis e de interagir entre o grupo de amigos ou adeptos e das
diferentes relagdes que se formam ainda é recente. Por todo o tramite de mobilizagao
e instalacdo de internet, para algumas aldeias, o momento é de descobertas.

Para interpretar o sentido dessa experiéncia comunicativa étnica indigena no
ciberespaco, propomos a metafora do ciborgue (HARAWAY, 1984) enquanto imagem
evocativa e provocativa capaz de traduzir a relagdo simbidtica entre grupos/sujeitos
indigenas e tecnologia, uma nova condi¢dao nativa contemporanea, atravessada por
softwares e hardwares, sistemas informativos e fluxos comunicativos. (PEREIRA, 2007)

Em tempos de alteridades deslocativas, espaco sem lugar e territério

desterritorializados (PEREIRA, 2007), a maneira como aprenderam a rastrear os contatos
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por meio do Facebook pode ser considerada uma atualizagdo de uma pratica ancestral
em inovacao, pratica consentanea com as novas funcionalidades e facilidades oferecidas
pela internet. Refletindo a respeito, observo que a analise da violéncia ou da rivalidade
contida nesse sistema de economia simbdlica de predacdo, nos dias atuais, possa ter
identificados ou ndo seus contornos ou vestigios somente em ambiente digital.

E esse comportamento pode ser potencializado em um chamamento de
recuperacao das raizes ancestrais, facilitado pela estrutura da Internet, a qual possibilita
transpor o espaco e as distancias sem sair do local, encontrar pessoas, vé-las e ouvi-las,
num movimento que lembra, de alguma forma, uma estrutura xamanica. Como ja referi
anteriormente, o Facebook integra um sistema de comunicacdo que transforma
radicalmente o espaco e o tempo; o tempo é apagado e presente, passado e futuro
podem ser programados para interagir entre si. O espaco de fluxos e o tempo intemporal
sdo as bases principais dessa nova cultura, que transcende e inclui a diversidade, onde
a cultura da virtualidade real - o faz de conta vai se tornando real (CASTELS, 2011, p.
462).

Nesse contexto, é possivel que estejamos navegando em uma zona em que 0s
encontros e as diferencas entre esses sistemas — predacdo, alteridade, amizade e
reciprocidade — sejam ténues, até mesmo como uma estratégia de manutencao e de
atualizacdo da cosmologia e do modo de ser Mbya. A dindmica dos grupos aponta para
inovacdo e mudanca. E essas mudancas, de alguma forma, contribuirdo para constituir
0 novo. Esse é um ambiente préprio para experimentar.

Buscando novamente o pensamento de Viveiros de Castro (2013), que nos fala
da figura dos terceiros incluidos, que é como ele refere aquelas figuras anti-afins que
escapariam a oposicdo afinidade/consanguinidade, essas figuras foram definidas como
afins potenciais, ndo apenas como exteriores ao parentesco, mas como representando
o exterior do parentesco. Esses terceiros eles estariam situados nas posicdes de
afinidade no momento em que se tornam o foco do investimento social, afinidade.

Mas essa relagdo esta sob constante tensao.

Em meio a tudo isso, a comunicagdo digital que se estabeleceu internamente,
entre consanguineos dentro da aldeia, e entre esses e os possiveis colaboradores
externos, os trading partners, kinship ou terceiros incluidos, essa pratica pode se tornar

uma revitalizacao desse costume ancestral, uma inova¢ao da cosmologia Mbya para
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ampliar sua rede de colaboradores jurud, e garantir a manutencao da aldeia e do modo
de vida.

Essa novidade tecnoldgica, de certa forma, trouxe o caos para dentro da aldeia,
houve uma desorganizacdo em relagdo a vida, aos costumes e a tradicdo. Da mesma
forma, a chegada de um terceiro, uma pesquisadora falando de tecnologias. E cada um
procurou seu o proprio caminho de organizacdo. Vdrios ritos de alteridade foram

iniciados em relacdo a minha presenca na aldeia,

(...) conferindo movimento ao Nhande reko, que se atualiza e se modifica
diante das vicissitudes, sem destruir o antigo, que permanece. E assim observo
as aldeias repetirem a palavra fundadora, e reinventarem a tradicdo
fagocitando o novo, modificando-se e mantendo-se integralmente Guarani.
(BERGAMASCHI, 2005, p. 100)

Em meio a esse caos formado por tecnologia e presenca nova na aldeia, a
fagocitacdo vem integrar um ritual ou mesmo ser o proprio ritual de ordenacdo e
organizacdo. Qualquer que seja sua pretensao, o rito é ordem por si mesmo.

Refletindo sobre o que nos diz Balandier (1990) sobre o rito, e Kusch (1986),
sobre fagocitagao, sou instigada a realizar um novo exercicio de teorizacdo e de
compreensdo da fagocitacdo também como uma dimensdo ritualistica. A partir da
chegada do novo, no ambito da aldeia, tanto em termos de tecnologia como de pessoas
diferentes, naturalmente trazendo caos e desordem ao costume, a tradicdo, o Mbya
Reko promove, inconscientemente um rito de fagocitacdo, trazendo novamente a
ordem ao meio e as relagdes.

Esse ritual de fagocitacao pode revelar ou direcionar os caminhos dessa relagao,
a predacdo familiarizante, o idioma da amizade, a alteridade ou o exercicio de trocas.

Minha presenga na aldeia diz de meu interesse em receber deles um
conhecimento que apenas eles detém. Por outro lado, identificaram em mim um
conhecimento que interessa a eles, que é o conhecimento da tecnologia. Mas a natureza
dessa troca vai sendo definida e ressignificada por eles, no caso, por meio de um rito de
fagocitacao.

Outro elemento importante, nessa reflexdao, é a compreensao da incompletude.
Viveiros de Castro (2013) discorre sobre a expressdo da vingancga guerreira tupinamb3,
um valor central para aquela sociedade e que se constitui e se manifesta como uma

incompletude positiva. Constancia e inconstancia, abertura e teimosia, duas faces de
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uma mesma verdade: a indispensabilidade dos outros, ou a impensabilidade de um
mundo sem Outrem.

No Facebook, esse processo de impensabilidade do mundo sem outrem é
permanente. Como refere Jodao Paulo, ndo basta curtir, tem que se manifestar. O outro
precisa se abrir para integrar essa rede, esse tecido cdsmico da alteridade espiritual. E
um campo para a experimentagdo, para conhecer as funcionalidades e potencialidades
e, também, ampliar a rede de relacionamentos. Uma dimensado do sistema ou desse
ritual da reciprocidade se transfere para esse ambiente, onde as trocas profundas dizem
de afetividade, emocdo e espiritualidade. De javy ju, bom dia, tanto aos jurua como a

outros Mbya,

Javy ju paveé .... bom dia a todos ... hoje vai ser um lindo dia .... deixa que deus
cuida nds ....pra nossamos aproveitar bastante nossos dia de hoje ... tové
nhanderu Nhamandu tomoéxa k3 jaiko iagud,(J) PAULO, FB, 28/04/2015)

No movimento individual, ha fortes elementos de seducdo, em dorsos nus se
banhando e convidando para acompanhar, uma combinacado entre sabedoria, for¢a e
beleza, corpos constituidos da busca das delicias sensuais, delicias infinitas dos sonhos,
culminando, ao mesmo tempo, num espiritualismo corporal, numa energia comum,
impalpavel, onirica (MASSESOLI, 2014).

Sao dimensdes individuais e coletivas. E a fagocitacao proporciona esse encontro
de transcendéncia e fortalece seu sentido de um grande didlogo intercultural e de
alteridade. Kusch (1986) nos provoca a refletir sobre nossa prépria existéncia, a partir
do encontro entre diferentes mundos, o amerindio e o europeu, com cosmovisdes
diferentes, conviventes e conflituosas. Mas ele nos fala da afetividade desse amerindio.

Retomo, entdo, minha indagacao inicial: predacdo ou fagocitacdo?

Apds essa reflexdo, a resposta deixou de ser o mais importante. Mas, de qualquer
forma, a fagocitacdo tem propriedades para reunir todas as matizes, predagdo,
predacdo familiarizante, linguagem da amizade, alteridade e reciprocidade e nos ajudar
a compreender como os Mbya se relacionam e se completam com o Outro, na aldeia,
no Facebook ou no cosmos.

E essas relagOes falam de conhecimento ancestral, espiritualidade e, também, de

afetos e de afetar, de encontro entre dois modos de apreender a sensibilidad del mundo
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(MIGNOLO, 2013), o indigena e o nao indigena, que estd presente em nds e acontece
nas redes digitais como o Facebook.

Riviere (2001, p. 49), em seu estudo sobre predacdo e reciprocidade entre os
Tirié, conclui que reduzir as relagdes da sociedade, seja no seu interior, seja com a
natureza e o exterior, a um Unico modo, é provavelmente por demais reducionista.

Estando essa relacdo mediada por um ambiente digital, essa reducdo parece ser
menos adequada ainda.

E a fagocitacao, como rito ou processo de assimilacdo, além da poténcia que tem
para recepcionar todas essas relagdes, assim como para a criagdes e inovagdes, pode
ser pensada como um caminho para compreender essas relacdes e como elas afetam
ou se deixam afetar pelas relagdes que vivenciam.

Essas sdo outras formas de construir conhecimento, distintas da razao.

5.4.2 Sabrina Acosta

Quando iniciei este estudo, conheci Sabrina, Arai. A
primeira vez que a vi foi por meio de fotos no Facebook. Mais
tarde, ela me foi apresentada por Jodo Paulo como a filha mais
velha, com 18 anos.

Encontrei-a, novamente, na festa de aniversario de 16

anos da irm3a mais nova, Michele. Sempre reservada e

FIG.27 SABRINA ACOSTA - FACEBOOK

silenciosa, mesmo em dia de festa.

Sobre o siléncio das jovens Mbya, Vhera Poty conta que, no costume Guarani, as
meninas, do primeiro ano de idade até a primeira menstruacao, sao livres para fazerem
o barulho que quiserem, porque s3ao pequenas ainda. A menina, na primeira
menstruacdo em diante, ja € o momento de siléncio total que ela tem que ter para que
consiga entender os valores da vida. Ndo é o inicio de um barulho, mas um inicio de um
siléncio. E o momento de preparacio da pessoa para vida. Entdo é diferente a

adolescéncia dos Guarani para os da cidade (DC, UNISC, 07/04/201541).

41 Atividade do Grupo de Estudos Educacio Amerindia, Principio Biocéntrico e Movimentos Sociais, do
Programa de Pds-Graduagdo em Educagdo (PPGEduc-UNISC)
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Mesmo assim, sua presencga é marcante. Cada vez que ia a aldeia, encontrava-a
em atividades publicas; algumas vezes, fui recebida por ela, mas nunca consegui ouvir
de seus labios nada além de monossilabos.

Soube pelo Facebook, em postagem do pai, que havia um namorado. A
mensagem trazia a foto do casal (junho/2014) — Thomas Duarte (17 anos), de uma aldeia
distante. Passei a encontra-los juntos na execucdo de tarefas na Aldeia, assistindo a
partidas de futebol, ajudando em atividades nos encontros e nas festas, atentos aos
comandos verbais do cacique Jodo Paulo. Continuei recebendo dela, no maximo,
monossilabos e sorrisos timidos.

Passadas algumas semanas, o pai, xeramoi, avd, orgulhoso, noticiou, pelo
Facebook, a gravidez de Sabrina “Hoje levei minha filha fazer consulta... Vou ser xeramoi
agora.” (DC, 07/07/2014). Em outra oportunidade: “Vou ser vové mais feliz do mundo
... em 2015 vai mudar alguma coisa”. O sexo do bebé&, uma menina, foi divulgado apds
consulta médica (DC 08/10/2014).

Antes dessas noticias, ainda sem saber da gravidez, o falecimento de um familiar
levou Thomas de volta a aldeia paterna. Houve um momento de consternacao entre os
parentes. Nos encontros seguintes, na aldeia, encontrei Sabrina em atividades que Jodo
Paulo referiu como “aprendendo a ser mae” ou se acostumando a ser mae, o que
significava cuidar dos bebés da aldeia, trocar fraldas, alimentar, embalar, o que ela
parecia fazer com dedicacdo e carinho.

A auséncia do namorado, que deveria ser breve, estava de prolongando. Havia
muitas versdes sendo comentadas na aldeia. Dificuldades financeiras para pagar a
passagem de retorno, luto, problemas familiares ou o ndo retorno definitivo. O xeramoi
estava determinado em providenciar o retorno, mas talvez tenha sido adiado em
definitivo. Certeza talvez ninguém tenha.

No final de 2014, em meio a essa situacdo, aconteceu a cerimdnia de formatura
no ensino fundamental de Sabrina, da prima Ana, também grdvida, da irma Michele e
do primo Marcello, na escola da Vila Itauba. A cerimonia foi registrada no Facebook
como motivo de orgulho para a aldeia. Para Sabrina, em particular, um momento de
tensdo e cuidado, pois a saude dela ndo estava bem, havia, inclusive, perdido peso, uma

condicdo clinica muito complexa para o sétimo més de gravidez.
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Num entardecer, recebi uma chamada dela no Messenger do Facebook. Fiquei
surpresa! Eu a ajudara, a distancia, na criacdo da conta na rede social, por solicitacdo do
pai, mas nunca haviamos conversado ou trocado mensagens. Eu apenas a seguia no
Facebook e, eventualmente, curtia alguma postagem ou fazia um breve comentario.
Nessa mensagem, ela me relatara dificuldade de acesso da conta no tablet e solicitou
minha orientacdo. Trocamos algumas dicas, mas solucdo foi a maneira dela: bloqueou a
conta anterior e criou outra. Na nova conta, convidou os contatos anteriores e novos. O
momento era de grande alteridade com o Facebook.

A partir daquela troca de mensagens, observei que ela passou a estar mais
conectada (online) e, a0 mesmo tempo, numa intensa atividade de adicionar contatos a
sua rede.

As colegas da UNISC, integrantes do grupo de estudos e que a conheciam, haviam
sido adicionadas a lista de contatos e também eram chamadas para conversas. Depois
gue soube disso, compreendi porque a conversa com ela era entrecortada de siléncios
prolongados: ela estava trocando mensagens com mais de uma pessoa a0 mesmo
tempo. E numa comunicacao escrita de excelente qualidade.

Num dos contatos, logo no inicio das férias escolares, quando a maioria dos
adultos da aldeia estava viajado, e ela se encontrava apenas na companhia da vo,
trocamos mensagens no Messenger sobre atividades que vinha realizando.

Nos dias anteriores, ela tivera enjoos e ndo conseguia se alimentar direito. Estava
no sétimo més de gravidez e vinha perdendo peso, o que era preocupante. A magreza e
o estado de abatimento dela eram visiveis. Ela vinha relatando essas dificuldades por

meio de postagens. Todos estdvamos preocupados.

- Vocé tem filhos? ela me perguntou. Nao, respondi.

- Hum, eu estou ansiosa pra ser mde sei que nao é facil mas vou aprendendo.
Procurei saber, entdo, o sentimento dela em relagdo a separacgao.

- Ele volta? perguntei. N&o. Eu ndo me importo mais. Importante é ele ficar
feliz com a familia.

-Vocés vao ficar separados? perguntei. Acho que sim.

- Teu pai gosta de ter os filhos por perto..., afirmei. Meu pai é o cara de nossa
vida. Ele gosta muito dos filhos... Ontem ele ficou emocionado porque viu a
bebé se mexer.

Essa condicdo vivida por Sabrina e por outras mulheres da aldeia, remete a uma
dimensdo mitoldgica da criacdo para os guarani, o Mito dos Gémeos. Esse mito, na

versdo descrita por Pierre Clastres na obra “A fala sagrada” (1990), descreve
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Nandevurussu, o pai, o grande, veio sé e deixou-se ver no corag¢do das trevas. Trouxe a
madeira cruzada originaria, colocou-a na direcdo do sol nascente, andou sobre ela e
comecou a fazer a terra. E a madeira cruzada tornou-se o sustentaculo da terra —sem o
apoio dela, a terra cai. Depois trouxe a dgua.

Mais tarde, Nandevurussu encontrou Nanderu Mbaekuaa, o pai que sabe as
coisas. Nandevurussu disse-lhe para fazer uma mulher na panela. Ele a fez numa panela
de barro e a cobriu. Mbaekuaa experimentou a mulher, mas, como nado queria misturar
seu sémen ao de Nandevurussu, depositou-o a parte. Foi assim que, no ventre de uma
s6 m3e formou-se o filho de Nandevurussu e o de Mbaekuaa. E Nandevurussu foi
embora. Ela ainda tentou seguir os rastros do marido, mas foi destruida por jaguares.

Entre os Mbyd, esse mito possui diferentes versdes. Mas, em geral, segundo
Fausto (2001), os dois irmdos sdo gestados no ventre da mesma mae, embora filhos de
pais diferentes; o mais velho é filho do demiurgo Maira e representa o xamanismo e a
imortalidade, enquanto o mais novo é filho da mucura, simbolo da morte e da podridao.
O mito nos fala que o Sol cria a Lua de si mesmo apds a mae ser morta pelos jaguares:
ele faz um companheiro, a quem chama de irmdo, mas nega sua gemelaridade, pois eles
sequer partilharam o mesmo Utero. Nesse aspecto, segundo Lévi-Strauss (1991 apud
Fausto 2005), o mito dos gémeos trata da impossibilidade de uma identidade perfeita e
expressa "a abertura ao outro" que caracteriza as cosmologias amerindias.

Essa abertura ao outro, essa alteridade mbya evidenciou-se na relagdo que
Sabrina estabeleceu por meio do Facebook. E na sua gravidez, a condi¢ao de separacao
do marido revive o mito da criagao.

Sabrina tem 18 anos, e estar gravida nesta idade nao foge do modo de ser Mbya-
guarani, no qual os casamentos ocorrem cedo para os padrdes jurud. Quando perguntei
ao Cacique Jodo Paulo o motivo de os casamentos acontecerem tdo cedo, no caso das
meninas, ele me contou que, entre os Mbya, ndo é bem visto o pai que tem em sua casa
uma filha em idade de casar e sem namorado. Essa condicdo pode sugerir uma relacao
incestuosa, que o “pai ta namorando a filha”.

Segundo Menezes e Roberto (2014, p. 6), o encontro com Nanderu é o encontro
com a forca seminal do Self com o "pai que sabe as coisas", um principio gerador de
consciéncia. O mito dos gémeos é uma imagem arquetipica da individuacao, do Self, que

tem orientado a vida dos Guarani e que abre inUmeras possibilidades para pensarmos
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nossos caminhos, nossas encruzilhadas no encontro com o mais sagrado e mais
misterioso de nds mesmos. Self no sentido de centro, da realizagdo do si mesmo, do
encontro com o deus que mora em cada um de nds. Os Mbya-Guarani refletem muito
sobre essa dimensao.

Tanto Jodo Paulo, como seus irmdos Eduardo Acosta e Alex Acosta, sempre se
reportaram ao pai como um grande sabio, alguém que ensinou tudo o que eles
aprenderam. E Sabrina tem no pai a sua orientacao.

Ja no que se refere as relagdes maritais, um casamento prematuro sugere o que
afirmou Schaden (1974, p. 66): o guarani ndo conhece o amor romantico, borboleteia
nas relagdes amorosas e facilmente desmancha o casamento, deixando o filho com a
mulher, para unir-se a outra, fatos que, alids, se agravam com a desorganizagao social.
Ele também discorre a respeito do casamento experimental, condicdo muito especifica
dos Mbya, os quais, diferentemente dos demais Guarani, de certa forma
institucionalizaram as relagdes pré-nupciais. Nessa linha de comportamento, o
casamento experimental se caracteriza pela patrilocalidade e pela auséncia de deveres
economicos definidos, situacdo que se modifica com a unido definitiva. A contribuicdo
de Schaden ajuda a compreender a relacdo de Jodo Paulo com o ex-genro e o que pode
ter significado para o jovem Thomas o tratamento recebido. Embora fundado no
costume Mbya, a uxorilocalidade sempre pode enfrentar resisténcias ou a negacdo da
reciprocidade do futuro-genro, o qual, para desposar a filha, precisa se submeter ao
sogro.

Riviere (2001) entende que, estatisticamente, essa tendéncia predominante
uxorilocal é consequéncia de arranjos matrimoniais que colocam os futuros maridos em
desvantagem nas negociacdes com os futuros sogros. A patrilocalidade, segundo ASSIS
(2006), é a regra entre os mbya do Rio Grande do Sul.

Nesse caso, quando os deveres da paternidade deixam de ser cumpridos, um
direito das criancas brasileiras, ndo necessariamente recepcionado pelo modo de ser
guarani, o Cacique esta atento, como observei em mensagem postada no Facebook.
Logo apds o Natal, a inconformidade do Cacique em relagdao aos pais que deixaram de
visitar os filhos foi expressa ao lado das fotografias das criancas com idades aproximadas
entre 4 e 5 anos, com rostinhos tristes, uma imagem sempre pensada, escolhida, como

Jodo Paulo ja havia referido:
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Vocés vao vir visitar como pai ou vocés quer a justica resolver??? Eu como
Cacique farei o que a mde manda ... na verdade ela tem tudo direito ... entdo
favor meu entra contato comigo para dizer por qual motivo ndo venho visitar
neste final do ano. (JPA, 10/01/2015).

A respeito do namorado de Sabrina e da separacao, a partir das noticias que me
chegam por meios virtuais, podemos estar diante de uma relagdao experimental que
resultou em maternidade. A familia ainda tentou trazer de volta o jovem, mas, segundo
0 proprio pai, Sabrina preferiu abrir mao da intervencao familiar — deixou para Nhanderu
decidir, como ela mesma me confirmou. A esse respeito, Viveiros de Castro (1986, apud
ASSIS, 2006), os filhos de homens casados vdo morar com 0s SOgros e somente se
tornam chefes de familia quando constituem um neolocal ou apds terem dois ou mais
filhos.

Outro aspecto relevante a este contexto pode estar no falecimento de um
parente, se entendermos essa fatalidade como um aviso de Nhanderu sobre a
inconveniéncia dessa unido, tanto para o rapaz como para a jovem. Um exercicio de
estar-sendo, de respeito aos sinais da natureza, e de temor a ira divina (KUSCH, 1986).

Na dinamica das relagdes conjugais, comunicagdes, trocas ou alguma forma de
alianca politica poderdo tornar a separacdo temporaria ou para sempre. Se Nhanderu
levou quatro voltas da lua para construir o mundo, e mais quatro voltas para que o
mundo voltasse a ser o que era antes do diluvio (LADEIRA, 2007), entdo o tempo pode
trazer mudancas, e o que hoje é inconveniente para Nhanderu, no futuro pode ser que
os deuses reinam novamente esses jovens ou apenas cada um siga sua vida, em outras
relagbes conjugais.

Neste momento delicado da vida dessa jovem futura mamae, ela ndo tem o
companheiro ao seu lado; a mae, futura vd, separada do pai, se encontra em outra
aldeia, ndo esta ao lado dela para ampara-la e ajuda-la nesse ritual de gravidez e parto.

Recuperando um pouco da histéria recente dessa jovem, lembro que a conta no
Facebook foi aberta por mim, mediante solicitacdo do pai, para ajuda-la a registrar esse
bonito momento da vida dela. Esse pedido ele me fez por telefone. Ele como vo e pai é
o cara, como ela se refere a ele.

Criada a conta no Facebook, logo em seguida ela se apropriou de todas as
funcionalidades da rede sem solicitar qualquer orientacdo e passou a utiliza-las para

estabelecer contatos, trocar mensagens, falar de si, registrando momentos de seu dia



114

postando breves mensagens: eu e minha vé que beleza - tomando chimarrao com a vo,
comendo bolo de chocolate, tomando agua. Ou manifestacbes mais marcantes, dando
conta do enfado do momento em que estd vivendo: Estou com raiva, O dia ta chato!, Se
sentindo arrependida ou Hai gente eu estou muito curiosa p...ver minha filhinha que
fofo!!ll Eu ja decide que ela vai se chamar Fabiana — '*' se sentindo muito feliz evocam
em quem a segue o sentimento de que ela estd vivendo momentos de sentires dubios,
alegria, esperanca, principalmente quando se ampara na vo e na familia e decide o nome
da filha, ou angustia, ansiedade quando sente a soliddo da separac¢do e da distancia.

Assim como esta se sentindo aparentemente entediada, logo em seguida volta
estar animada, passando de um estado de espirito para outro como se estivesse
realizando um esforco para se preservar e proteger a saude da filha, retomando os
preceitos da tradi¢do guarani de evitar emocdes fortes. E visivel a inconstancia entre os
sentimentos que experimenta.

Em sua juventude, pelos meios disponiveis, observo que, numa estratégia
prépria, vai procurando saber de outras mulheres, possivelmente como uma forma de
acalmar dois coragdezinhos assustados e aplacar o medo. E assim, no auto-isolamento
gue se impOs ao ndo querer acompanhar os parentes aos passeios e visitas, vai, num
movimento oposto, interagindo, adicionando um grande rol de novos contatos no
Facebook, formando uma grande roda de conversa virtual, criando grupos de amigos
facebookianos: Amigos para sempre, Eu te amo sempre e Amigos dos Amigos. Um
intenso processo de alteridade!

Nesses momentos, entre ser mae e mulher, ela protesta, a seu modo, e reivindica
seu direito ao amor e a companhia, mas também demonstra sua forca como mulher
Mbya que traz no sangue a superacao e a resisténcia e a cosmologia. Nesse movimento,
trechos da musica Garotas Ndao Merecem Chorar (Luan Santana) sdo postados no
Facebook, com destaque para Garotas inocentes ndo merecem chorar/Por garotos que
ndo tém a verdade no olhar. Outra cancdo também que fala deste momento que ela
vive: y cuando entre el frio de tu!/ corazon y Ihoraria juntos hasta e final!/ yo solo quiero
ser tu amor!/ yo quiero ser tu amor hoooo!. (Los Rumberos), vdo revelando os
sentimentos que ela se permite registrar. A grande decisdo: Agora eu serei sempre
assim. — =/ se sentindo muito feliz. E em seguida agora esta tudo certo. Sentimentos

de caos a invadem a cada momento e logo em seguida, a serenidade.
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Segundo a tradicdo Mbya, nesta fase da gravidez, em que esta mais susceptivel
emocionalmente, precisa ter cuidado para ndo atrair os mboxy ja, senhor daira, ou seja,
cuidado para ndo agir de maneira a atrair sentimentos de raiva, nervosismo ou mesmo
preguica, para ndao contaminar a filha que traz no ventre.

Ao mesmo tempo, vai postando lindas
imagens que remetem a sua beleza, a
maternidade e a filha. S3o imagens de criancas,
de brinquedos nao tradicionais. Todas muito

lindas, mas esta, em particular, e o comentario

dela merecem destaque: eu amei esta

figurallll FIG. 28 AMIGURINI BLOG — FACEBOOK DE SABRINA

O mais evidente esta no campo das emocgbes que evoca. Na condi¢do de futura
mamae, fala de sentimentos de carinho, afeto, candura, pensando na filha que terd nos
bracos, emog¢des associadas a infancia, ao ludico. Ao mesmo tempo, a mulher Mbya
ouve musica e sente que ndao merece chorar por quem nao tem a verdade no olhar; em
sua juventude - sdo espasmos de fragilidade, duvida, raiva, uma inconstancia de
sentimentos. Mas, chega o momento em que compreende que agora estd tudo certo,
ela esta com a familia, o pai é o cara e, de alguma forma, cuidara delas.

E a imagem de um ursinho diante de um notebook, no contexto em que foi
colhida, diz de um momento que estd sendo vivido por Sabrina. Mesmo quando se sabe
gue a internet possui uma circulagdao massiva de imagens, esta, em particular ganha
outra dimensao e diz muito do momento em que ela esta vivendo.

Sabrina, apesar dos problemas de saude que enfrentava durante a gravidez, (aos
seis meses de gravidez havia emagrecido 4 kg), surpreendentemente, apds decidir que
nao queria que o pai fosse atrds do namorado, pois agora esta tudo certo, recuperou
forcas. E isso pode ser observado nas mensagens trocadas ou postadas, as quais ja
demonstravam mais alegria e leveza. Obteve o certificado de conclusao do oitavo ano
escolar com muito orgulho, um fato histérico para os mbyakuery. Até mesmo o pai
comentou que ela estava melhor.

Ela viveu um recolhimento voluntario, enfrentou momentos de ambiguidade e

ruptura, buscou estratégias para viver seu destino e se libertar das emoc¢bes que
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poderiam prejudicar seu bebé, exatamente como recomenda a tradicdo e o costume:
cuidado com as emoc0Oes durante a gestacao.

As imagens que vai publicando falam de afeto e de emogdo, afetam e me
envolvem nessa relacdo de alteridade - posso imagina-la sentada frente ao computador
gue se encontra instalado na escola, onde passa algum tempo de seu dia cheio de tarefas
e de preparacdo para a maternidade. Assistindo TV, navegando na internet, mundos de
imagens e sons, mas a imagem do ursinho diante de um computador desperta uma
emoc¢do que a move a afirmar ameil!!!

Nessa relagdao, imagem e emogao, emogdes que emanam das imagens postadas
no facebook, segundo a psicologia arquetipica junguiana, na andlise de Barcellos (2012.
p. 89-93), nos fala na perspectiva de que a imagem, seja em sonhos, fantasias, arte ou
mitos, é sempre o primeiro dado psicolégico. E por meio da imagem o acesso direto,
imediato a uma multiplicidade de significados, disposi¢des, proposi¢cdes, num exercicio
de distanciamento da linearidade e de busca de vivenciar a “polissemia irredutivel de
cada imagem”, compreendendo como pertencentes a imagem todos os processos a ela
inerentes, ao mesmo tempo.

Nesse aspecto, a imagem que Sabrina lancou ao mundo fala dela e da filha, que
ainda ndo nasceu, mas esta junto com ela, é parte dela, e ambas fizeram a escolha. Ela
propria sentada na frente de um computador, entre chateada e com raiva, tomando
chimarrdo, comendo bolo de chocolate, navegando pelo mundo virtual, interagindo
pelo Messenger, falando de suas decisdes, do nome da filha, de ser feliz, juntamente
com a filha em encontros com o si mesmo.

A fotografia do ursinho ndo é apenas uma imagem, é uma interpretacao do real.
E um vestigio, um rastro direto do real. (SONTAG apud FLORES, 2011, p. 118). Ndo é uma
representagao.

Ao selecionar a imagem, ela fez uma escolha que a agradou, sem esse devaneio
interpretativo, mas a escolha fala dela e de como ela se constitui diante dessa imagem.
Diz também dos mbya que conheco: da irreveréncia, do humor, das brincadeiras, de
mobilizar emocgdes, de alteridade, de reciprocidade e de afeto. De solicitar o que precisa
e de oferecer em troca uma pequena revelacdo do mistério de ser mbya, sempre com

muita emocao e afeto.
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O desktop, o notebook, o tablet ou o smartphone sdo tecnologias que, ao lado
da televisdo, penetraram o espaco doméstico, a intimidade de um lar mbya, o mesmo
lar que muito excepcionalmente é aberto a jurua, mas que é fotografado e divulgado no
Facebook. Esta presenca na intimidade das familias mbya tem facilitado e inclusive
mudado a dindmica das trocas e da reciprocidade.

Da mesma forma, neste movimento de se abrir ao outro, no Facebook, os Mbya
vao entrando em nossa vida, em nossas casas, na intimidade dos didlogos domésticos,
nos afetando por meio de imagens, mensagens, produgdo de sentidos e de relag¢des, de
afeto, de espiritualidade e de ancestralidade. E vdo revelando breves instantes de
privacidade, da intimidades da convivéncia de suas casas, de suas rotinas e de seus
ciclos; de encontros, de trocas e de afetividade.

E em sua condicdo de guarani, prevaleceu em Sabrina o sentimento de resisténcia e
resiliéncia e o carinho pela filha que nasceu em fevereiro de 2015 e que se tornou o centro
de suas atencgdes. Inevitdvel a lembranca do Mito dos Gémeos que essa circunstancia
remete. Retomando o relato do mito a partir do momento em que Nandevurussu, o pai,
parte e a mae procura seguir seus rastros, levando no ventre o filho que, além de ser

seu guia, vai levando-a a refletir sobre sua existéncia e maternidade.

5.4.3 Facebook como plataforma de aprendizagem

Entre as inUmeras possibilidades de rela¢gdes estabelecidas pelo Facebook, a
aprendizagem formal ndo pode ser esquecida. Os Mbya se apropriaram do Facebook e,
nas exploracdes que realizam nesse meio digital, vdo inovando e ensinando aos ndo-
indigenas as muitas aprendizagens possiveis nas trocas e relacdes que estabelecem.

Aprender a usar a lingua portuguesa com mais seguranca (Jodao Paulo), aprender
a grafia de palavras guarani (Vherd Poty em exercicios com os alunos das aulas de
guarani), troca conhecimentos sobre a histéria e a lingua do povo Guarani, como Alex
Acosta faz com parentes argentinos. Os ndo-indigenas que os acompanham e que
interagem com eles no Facebook também vao compartilhando essas aprendizagens.

As interacOes sdo tanto em portugués como em Guarani. O guarani é a lingua
mais usada quando as trocas sdo apenas de interesse dos Mbya. As mensagens em

portugués demonstram o interesse em utilizar a lingua com a corre¢do possivel. Mas ja
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incorporaram a comunicagao escrita as principais abrevia¢des utilizadas nas mensagens
rapidas. Essas trocas e esse espaco para aprendizagem poderia ter uma utilizacdo formal
para aprendizagem.

Um exemplo de um portal em que ocorrem essas trocas é o O Portal indios online
( ), um canal de didlogo intercultural, que relne sete etnias
indigenas de diferentes estados: Kiriri, Tupinamba, Patax6-Hahdhde, Tumbalald, na
Bahia; Xucuru-Kariri, Kariri-Xocé em Alagoas, e os Pankararu, em Pernambuco. Além de
servir de comunicacdo entre eles também dialoga com a sociedade em geral. Os indios
se conectam a internet nas proprias aldeias, numa uma alianca de estudo e trabalho em
beneficio de suas comunidades. Os Yanomami possuem uma emissora de radio que
integra e ajuda na protecao das aldeias. A pagina Osmbyaguarani no Facebook é um
lindo espaco de imagens e percursos.

Outro exemplo recentemente inaugurado (maio de 2015), e que faz uso de
plataforma digital de educacdo a distancia da Universidade Aberta do Brasil (UAB) é a
primeira faculdade indigena do Brasil, que fica na Aldeia de Porto Lindo, dentro do
municipio de Japord, a 480 km de Campo Grande (MS). A faculdade oferecerd o curso
de Pedagogia para 40 alunos, sendo 20 indigenas e 20 ndo indigenas. Essa experiéncia —
curso superior -, demonstra a potencialidade educativa de uma rede digital,
principalmente de uma rede tdo popular entre os indigenas.

Tantas funcionalidades nessa midia digital me provocam a refletir sobre a criacdo
de portais interculturais de aprendizagem no Facebook e o uso dessa plataforma tao
popular como um espaco formal de troca de conhecimentos ou de encontros de
formacao de professores indigenas por meio dessa plataforma.

E verdade que ha inimeras plataformas livres de aprendizagem, mas nenhuma
possui uma “navegacao” tdo intuitiva e ja popularizada entre os Mbya como o Facebook.

O Facebook e todas as suas funcionalidades sdo gratuitas e possibilitam uma
série de recursos e técnicas educativas, inclusive semindrios, entrevistas, troca de

material produzido, publicacdo de videos, entre outros inUmeros recursos.


http://www.indiosonline.net/

6 OS REGISTROS IMAGETICOS

Desde o inicio das pesquisas que realizei na internet, na etapa inicial deste
trabalho, as imagens Mbya que encontrei passaram a fazer parte de minha memoria
visual mais marcante. A beleza das imagens me afetaram de uma maneira muito
particular.

Estudando um pouco mais a respeito, dei-me conta da importancia da imagem,
tanto no contexto intercultural como na relacdo com povos que falam linguas
diferentes. A imagem pode ser compreendida por diferentes linguas e estabelecer um
didlogo entre povos que falam linguas diferentes, ndo sé entre as etnias existentes no
Brasil como para outros povos de outros continentes. E as distancias geograficas,
histdricas e culturais que separam esses povos podem ser transpostas pela circulacdo
de imagens, numa ideia de um lugar, de um espago ou de um instrumento por meio do
qual os diferentes grupos se reconhecem e reorganizam tanto suas semelhancas quanto
suas diferencas (Projeto Video nas Aldeias).

Neste capitulo dedicado ao estudo das imagens que encontrei no Facebook, o
objetivo ndo é fazer um estudo da teoria da imagem, mas falar de sentimentos que
evoca e de sua fungdo como um meio de didlogo intercultural.

Num recorte histdrico inicial sobre o assunto, a partir dos primeiros documentos
elaborados sobre os Mbya-Guarani pela Fundag¢do Nacional do indio (FUNAI), em 1980,
constavam informacgdes sobre vedacgdo expressa a qualquer registro fotografico dos
Mbya. (PRATES, 2013).

Sobre os registros fotograficos, ASSIS (2006) relata em sua tese que, ao iniciar a
pesquisa entre os Mbya, por volta de 1995, apenas os homens mais jovens e as criangas
de deixavam fotografar com facilidade. A resisténcia a fotografia se relacionava ao
angue, ou feitico. A fotografia tirada de um Mbya poderia ser utilizada como feitico, em
vida ou apds a morte.

Ao longo das atividades de pesquisa de campo, porém, ja observou mudancgas
nesse comportamento, no sentido de os Mbya se deixarem fotografar, mas, nesse caso,
as fotografias circulavam por algum tempo entre os moradores da aldeia, mas logo eram

descartadas. Sua pesquisa de campo foi realizada em aldeias do litoral norte do Estado,
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entre elas a aldeia onde viviam os pais de Jodo Paulo, quando foi feita a fotografia dele
com a filha Sabrina no colo, assunto que aprofundo neste capitulo.

E interessante compartilhar a experiéncia dessa autora, recuperando uma parte
da histdria dos Acosta numa pesquisa realizada ha 20 anos, quando o cacique era Mario
Perumi, pai dos Acosta, falecido possivelmente no ano 2000.

Passados esses anos, o ato de fotografar e de se deixar fotografar se tornou
comum. Nem mesmo entre os mais velhos observei alguma resisténcia ou vedacao a
fotografia. A relagdo dos mbya com as tecnologias, computadores, maquinas
fotograficas e, mais recentemente, os smartphones, mudou.

Muitos fatores podem ter contribuido para essa mudanca. Entre eles podemos
destacar a relagdao com os pesquisadores, com suas anota¢des, gravagoes, fotografias e
filmagens; a chegada da escola as aldeias; a televisdao, publicacdes jornalisticas em
jornais e na televisdo42; projetos como o Video nas aldeias, ou o Infancias e Educacdo
Guarani, a elaboracdo de livros, entre outros, foram, natural e paulatinamente,
introduzindo as tecnologias e as fotografias no cotidiano das aldeias. E tomaram uma
importancia tdao grande, que passaram a preocupar os mais velhos. Nesse contexto, a
nova compreensao sobre as fotografias pode ser percebida como uma consequéncia
normal desse processo.

Essa mudanca pode ser atribuida, também, a prépria cosmologia Mbya-guarani.
Durante muito tempo, evitaram o contato com os ndo-indios, e por isso, viviam
escondidos e fugidios nas matas. Sua concepc¢ao de territorialidade e as migracoes
periddicas facilitavam o tratamento de estrangeiros (SOARES, 2012), o que lhes
dificultava, também, o acesso as politicas publicas, as quais se tornaram mais evidentes
e acessiveis a partir da promulgacdo da Constituicdo Brasileira de 1988. Um indicativo
esta nos primeiros relatos etnograficos com os Mbya no Rio Grande do Sul, como
registra Soares (2012), ocorreram justamente ao longo dos anos de 1990, (Katia Vietta,
1992 e Ivory Garlet, 1997). E a partir do inicio do século XXI, houve o interesse de

demarcar sua diferenca cultural em relagdo aos “outros” (demais grupos étnicos e

42 As aldeias Tekod Pord, pela falta de energia elétrica, e Ka Agui Poty, pela escola indigena, j4 foram
apresentadas na RBSTV, com entrevista de caciques e professores. Nos jornais das regides onde estdo as
aldeias, as reportagens e fotografias a respeito de eventos nas aldeias sdo frequentes.



121

jurua), quando passaram de um estado de invisibilidade étnica a uma visibilidade insélita
(SOUZA, 1998, apud SOARES, 2012).

Mas a forma como os Mbya se apropriaram das tecnologias produzidas pelos
jurua, as criacbes e experiéncias que realizam é mais um exemplo de fagocitacao
(KUSCH, 1986). Eles se apropriam das tecnologias, explorando todas as funcionalidades.
Com os smartphones, os mais populares, por exemplo, vao experimentando, filmando,
fotografando, gravando, comunicando-se, assistindo videos, ouvindo musica. Mas acima
de tudo vao se apropriando do mundo nao-indigena — uma dimensao do fagocitar as
tecnologias como uma maneira de conhecer, de explorar e de aprender a conviver e a

transitar pelo intrincado mundo jurua.

6.1 A poesia em imagens

O registros fotograficos que encontrei no Facebook, quando estava iniciando a
pesquisa me apresentaram o que considero ser a poesia Mbya em imagens.

A sensibilidade e a afetividade que
sobressaem das fotografias evocam uma beleza
e uma amorosidade que transcendem o
humano, nos enlevam na ancestralidade de suas
origens e na naturalidade de ser amerindio e de

estar em paz com sua identidade. Esses

FI24CNAODOCUMENTARIOI;)IBY;EOPYGUA,ALUZ sentimentos me despertaram afetos e numa
DAS PALAVRAS

dimensdo de espiritualidade que levaram-me a
guerer conhecer essas pessoas, o lugar onde elas vivem, suas histdrias e a relagdo com
o Facebook.

Essa viagem entre fotografias revelam a poténcia dessas imagens, uma poténcia
de pensar com o coracao liberado, nutrir o pensamento com o impulso da vida
colocando vontade — o fluxo do coragonar (ARIAS, 2010).

Criangas alegres em brincadeiras, ancides com o rosto queimado pelo sol e
sulcado pelos anos; belas paisagens que rodeiam as aldeias; moradias simples e

humildes retratadas de forma poética. Esculturas de animais tdo perfeitas! Imagens

coloridas ou em preto e branco.
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Também os videos, as falas, pinturas ou desenhos ... mostram mobiliza¢des,
corpos estirados, florestas devastadas, acampamentos miseraveis. Houve momentos
em que me detive nas imagens e ignorei os textos.
Assisti a alguns videos sem atentar para a fala, mas me
fixando nas imagens, no movimento dos corpos, nos
cendrios, nas faces, nas casas, na fumaca do petyngu3,
no fogo do chao, no estalo da brasa ardendo.

Essas imagens despertam-me uma profunda

empatia por esse povo. Como conseguiam tamanha FIG. 30FOTOGRAFIA EXTRAIIDA DE ‘OS MBYA
GUARANI" FACEBOOK
sensibilidade para revelar tanta beleza?

Observei, entdo, que as imagens da postadas
em paginas fixas da internet podem demonstrar um
sentido mais estatico se comparado com uma
imagem postada no Facebook.

Dei-me conta desta distingdo quando
encontrei no Facebook a mesma imagem que ja tinha
visto em uma reportagem. Simbolicamente, pelo

significado de cada uma, ndo eram as mesmas

imagens embora fossem as mesmas fotografias.

FIG. 31CASCATA TEKOA PORA SALTO DO JACUI, FOTO No Facebook, ha uma concepcdo cultural
DA AUTORA

configurando aquele ambiente, e o conjunto das

fotografias que 14 estdo formam um conjunto harmonioso, muito diferente de uma

7 . . 7 4. AT .wa'
matéria jornalistica. N iy R

A fotografia a que me refiro estava em uma
matéria da Revista O Viés, da Cachoeira do Sul, sobre
ocupacao e demarcacdo de terras. A legenda para
fotografia da escola era: Escola construida pelo
governo na aldeia de Irapud, oficialmente reconhecida FoTO: NATHALIA COSTA
no Didrio Oficial da Unido. A precarizagao das instalagdes chama atencgao.

A mesma fotografia postada no Facebook da Aldeia Irapud com a mensagem:
Javy ju Irapua tem escola da outro significado a mesma fotografia. Um olhar privilegia a

precarizagdo e a desesperanga, o outro, a escola e a esperanga.
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Mesmo em um ambiente de massificacdo e de homogeneizagao da imagem,
como no Facebook, é possivel apreciar essas fotografias como Unicas. E as imagens vao
produzindo novos sentidos. Uma Unica fotografia pode ultrapassar fronteiras e assumir
diferentes sentidos, dependendo de quem compartilha e com quem compartilha. Uma
imagem que me evoca alguns sentimentos pode ser apreciada por outra pessoa de uma
forma muito diferente.

As imagens sempre funcionaram como mediadoras da relagdo do homem com o
mundo, atuando no plano sensivel, incidindo na forma como o sujeito se posiciona no
mundo e se relaciona com ele mesmo. (MIRANDA, 2007).

A mesma autora, ao discutir sobre a massificacdo da imagem, alerta-nos para a
impossibilidade de esgotamento de sentido total de uma imagem, marcada por sua
incompletude, fazendo-a ecoar e ressoar em nds. Exatamente porque somos moldados
na e pela imagem é que ela nos é tdao familiar, e é na infinidade de significagdes que ela
nos traz que conseguimos compreendé-la: a imagem passa, necessariamente, por
alguém que a produz ou reconhece. Assim sendo, ao admitirmos a dimensao polifénica
da cultura da imagema43, evidenciamos a questdo da alteridade, ou seja, o sentido da
imagem se constitui ndo apenas entre o sujeito e os aparelhos que servem como
suportes das imagens, mas se constréi na relacdo com as imagens produzidas e
mediadas pelo didlogo com os outros sujeitos (MIRANDA, 2007).

Essas imagens do Facebook, que retratam os Mbya-Guarani, ecoam em sua e em
nossa incompletude, ecoando e ressoando em nés.

Em termos tedricos, as imagens que estdo ali sdo, em sua esséncia, fotografias,
ainda que retratem desenhos, pinturas, croquis ou maquetes, pois essa é a forma de
capturar as imagens para o Facebook.

Fotografia, vocdbulo em cuja origem esta a ideia de luz, pincel, desenho com luz
e contraste é, por definicdo, uma técnica de producdo de imagens por meio de exposicao
luminosa a luz e fixacdo em uma superficie sensivel — a revelacdo. A fotografia digital

torna-se um arquivo digital, dispensando a revelacgao.

43 polifonia de imagens diz respeito a simultaneidade de imagens que evocam relacdes de sentido no sujeito. Na
interacdo com as imagens, cabe ao sujeito interpreta-las como signos e desenvolver modos de leitura,
exercendo a leitura dasimagens como atividade critica (MIRANDA, 2007).
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A fotografia de fotografia, ou melhor, a fotografia digital de uma fotografia
impressa é também uma forma de expressdo e significacdo. E a fotografia de Jodo Paulo
com a filha no colo é um exemplo. Essa fotografia foi revelada, mas agora também se
tornou um arquivo digital e pode ser reproduzida, modificada e também descartada.
Mas o vinculo que ela fez surgir € muito particular. Para cada uma das pessoas que

vivenciaram a experiéncia ha um sentido diferente. Para Jodo Paulo, que é um pai muito

amoroso, lembranca da primeira filha quando ainda era um bebé, a mesma filha que

-r

esta gravida. Essa fotografia despertou sentimentos
muito fortes para ele. Para Sabrina, foi a primeira vez
gue viu uma fotografia de quando era bebé, no mesmo
momento em que espera um bebé que em breve
estara, também, no colo dela e do pai.

Para mim, viver a experiéncia de proporcionar
esse encontro ao Jodo, foi emocionante.

Embora Jodo costume postar mensagens mais
longas no Facebook, em relacdo a essa fotografia, as

mensagens foram singelas: Eu e Sabrina gente Hoje ela

N estd esperando uma criancinha vai ser chamada
FIG. 33 JOAO PAULO E A FILHA SABRINA — FOTO DE

3 ssis (2006 . ~
VALERIAASSIS (2006) Fabiana e eu vou ser vovd ... Eu acho que vou chorar

Essa fotografia traz ao presente uma bagagem de memédrias e vivéncias e, ao
mesmo tempo, possibilita que essas memdrias se atualizem e se ressignifiguem, em
funcdo dos sentidos, sentimentos e incompletudes que evoca.

Numa época tomada por selfies, autorretratos, fotografar, clicar e registrar se
tornaram atos comuns, repetidos a exaustdo e instantaneos, a cultura da imagem,
referida por Miranda (2009). Nesse contexto, a fotografia chega a perder um pouco de
sua magia, de seu encanto. Mas ainda nos ajuda a registrar e guardar cenas que
distinguimos em importancia.

A fotografia incorporou-se de tal maneira ao mundo contemporaneo e ao nosso
cotidiano que, apenas para ilustrar, levantamento realizado em 2013, pelo Facebook,
estimaram que, diariamente, sdo postadas em torno de 350 milhdes de fotografias na

rede, ou mais 250 bilhdes desde a criagcdo do Facebook em 2004.
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E essa fotografia, juntamente com os registros etnograficos, possibilitaram-me
acessar a uma dimensao da unidade doméstica de Jodo Paulo Acosta, estreitando lagos
e estabelecendo uma troca afetuosa, trazendo-lhe recordagdes de um tempo em que o
pai estava vivo e cuidava de sua familia, uma lembranca cultivada por todos com
carinho. Essa ligagao foi muito significativa para o desenvolvimento da pesquisa.

Mas essa mesma imagem também nos possibilitou esse entrelacamento entre
passado, presente, e futuro e inclusive mundos paralelos. E o etndgrafo tem uma funcao
nesse processo. Ele tem a possibilidade de transformar o discurso social de um
acontecimento do passado, que existe apenas em seu préprio momento de ocorréncia,
em um relato que pode vir a ser consultado novamente. (GEERTZ, 2013, p. 14).

Quando enviei a fotografia a Jodo Paulo, a memédria dele veio alembranga de um
fato familiar que aconteceu no passado e que foi reativado por um acontecimento no
presente.

Ao fotografar Jodo Paulo e a filha Sabrina, a antropdloga Valéria Assis tinha como
objetivo fazer um registro documental, que poderia ser revisitado no futuro, o que se
realizou por meio da minha pesquisa, que foi buscar no passado a histdria da familia de
Jodo. A fotografia se fez presente e o futuro mais uma vez se projetou, agora também
na neta, uma menina. S3o trés dimensdes de tempo em uma unica fotografia, um
exercicio de fluxo proporcionado pelo Facebook.

A imagem traz ao presente o que havia sido guardado ou perdido no passado,
ativando lembrancgas e sentimentos. Também nos remete do presente ao passado,
numa viagem simbdlica, no sentido da ancestralidade que nos revela e nos faz refletir e
também nos afetos que desperta.

E o Facebook, uma das revolugcdes tecnoldgicas produzidas pela humanidade,
tornou-se um espaco privilegiado para a circulacao de imagens e contribuir para essas
trocas que nos afetam. E, apesar da massiva circulacdo ja referida, a fotografia ainda é
um elemento de didlogo que interliga passado, presente e futuro, e a cada tempo com
seu sentido e emocgao.

Retornando para as imagens que encontrei no Facebook, nas incursdes iniciais
desta pesquisa, é preciso reconhecer que fotografia também tem poténcia - dispensa
mensagens escritas para evocar emogoes diferentes. A mensagem, por vezes,

condiciona o olhar, como no caso da fotografia da escola da aldeia do Irapua.
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Foram essas narrativas imagéticas que me estimularam a conhecer mais a

respeito desse povo e que me mantém vinculada a eles.

A poesia e a beleza das imagens fazem despertar emocgses
adormecidas, recolhidas ou relegadas. Mas nao é a razdo que
nos leva a agdo, mas a emog¢do (MATURANA, 2002, p. 23).

Essa emogdao que leva a agdo possui uma
estrutura antropoldgica de religacdo mistica.

Emo¢do ndo como um fendbmeno psicolégico ou
inconsequente, mas como estrutura antropolégica. O estar-
junto como uma religacdo mistica e a emog¢do como cimento.
Um impulso instintivo que nos impulsiona a reunido, ao
encontro, em busca de um ambiente afetivo. Nesse sentido, a

e emocdo estética pode servir de cimento. (MAFFESOLI, 1999, p.
IFIG. 34 COMUNIDADE OS GUARANI-MBYA — NO 29)

FACEBOOK

Imagens que afetam. Seduzem, encantam e
nos impulsionam a agao.

Mas é preciso reconhecer que esse sentimento em relacdo as imagens foi
inesperado. Quem sempre se apresentou como altamente contida em relagdo a
manifestacdo de sentimentos, reconhecer emocgbes pode por abaixo um edificio de
certezas. Sempre ha o eco da emocdo. (MATURANA, 2002, p.23).

Essa relacdo entre emocdo e imagem sdo coincidentes e para achar uma
precisamos encontrar a outra (BARCELLOS, 2012, p. 36-37).

Uma imagem ultrapassa os limites arquetipicos e ingressa na critica cultural e
literaria, na filosofia, na sociologia, na midia, na antropologia. E a psicologia arquetipica
nos diz que as imagens que estdo no mundo sairam de nds. E, ao mesmo tempo em que
torna algo visivel, a imagem também torna algo invisivel (BARCELLOS, 2012).

Nesse sentido, a fotografia revela, primeiramente, a sensibilidade do fotégrafo
qgue transforma a imagem em arte e vai tornando visivel uma narrativa imagética com
dimensdes de ancestralidade que resiste e nos afeta profundamente. Nesse afetar, leva-
Nos a uma viagem no tempo e no espago.

As imagens, esse poetar de ancestralidade dos Mbya, me impulsionaram neste

trabalho.
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Outro fato envolvendo lembrangas fotograficas por meio do Facebook, foi
produzido a partir de uma fotografia de Mario Perumi,
pai dos Acosta, postada pela antropdloga Luciane
Ouriques Ferreira na linha do tempo do Facebook de
Jodo Paulo, em novembro de 2014. Viarios parentes
postaram mensagens, lembrando do grande lider que ele

foi. A fotografia emocionou a todos.

- Ele foi grande lider religioso e uma
grande contador de histdoria mitos...e
Um grande lider politico cacique... Ele é
meu pai e além disso foi meu grande
amigo.. Ele foi uma grande exemplo para
todos nds... Ele sempre ilumina meu  Fi. 35 MARIO PERUMI, FOTO DE LUCIANE O FERREIRA
espaco meu caminho... no estado quem

foi abriu caminho para grande luta para recuperar as terras (J. PAULO FB,
18/11/2014)

- Eh 0 meu tio foi um grande guerreiro, e era muito respeitado pelos povos
guarani e jurud kuery (R. FERNANDES, FB, 18/11/2014).

As fotografias possuem um cardter metonimico e funcionam como objetos reais.

E como se fosse um vestigio do que existe, uma imago**, um rastro que deixamos
para tras quando caminhamos; é a presenca de algo em sua auséncia - uma realidade
fisica que sobrevive a auséncia da morte. E como se
a presenca de Mario Perumi, por meio de sua
fotografia, sobrevivesse a sua morte, tanto pela
forca de sua presenca na histéria e na juventude de
liderancas indigenas atuais, como pela saudade que
ainda desperta entre os filhos e d. Catarina.

A relagao da imagem com a realidade é de

HG_%COMUNIDAEOSgARAN‘_MBYA_ voraccsoox contingéncia e ndo de semelhanca (SONTAG, apud
FLORES, 2011, p. 118). Seja o que for que ela ofereca a vista e qualquer que seja sua
maneira de ser empregada, uma foto é sempre invisivel: ndo é ela que vemos. (BARTHES,
apud FLORES, 2011, p. 119-120) O significado da fotografia ndo esta nela, mas na

realidade da qual ela surge e da qual é contingente.

44 Na concepc3o platdnica, a qualidade mimética das imagens conferia a elas um carater ilusério, n3o real;
ja na concepgdo romana, as imagine tém carater metonimico, funcionam como objetos reais — uma imago
€ uma parte de um todo (FLORES, 2011, p. 119)



128

A fotografia entendida como imago funciona como tautologia: a realidade e sua
impressdao parecem idénticas; a fotografia ndo é uma re-presentacdo, mas uma
apresentacdo: objeto, verdade, contingéncia pura, presenca de realidade (FLORES,
2011, p. 122).

Esse mesmo carater metonimico das imagens também tém as esculturas de
animais, vicho ranga, produzidos pelos Guarani. Ndo é a figura de uma onca, xivi, ou de
um tucano, tucd, que se adquire ou se ganha de um Guarani. Numa escultura, estd toda
a forca e a energia que o artesdo atribuir ao seu xivi.

Nesta fp_tografia postada. no Facebook do Cacique Jodo Paulo, no dia 12 de
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janeiro de 2015, “2015 olhando p frente”.

Que forga traz esse ledo? Pergunto por
meio do Facebook. “Coragem invencivel,
conseguird muitas coisas esse ledo”
32OFACEBKDEJO/&OPAULOACOSTA A coragem de um ledo que olha para
frente, para fora da aldeia, preparando-se para enfrentar o ano que chega e conseguir
tudo o que a aldeia precisa para continuar percorrendo seus caminhos, vivendo seu
nhandereké e deixando seus vestigios indeléveis. A coragem do ledo é semelhante a
energia que o guarani mobiliza a cada dia para seguir em sua resisténcia, fortalecendo-
se na tradicdo cosmoldgica e sendo protagonistas das reivindicacbes diarias pela
efetivacdo de direitos ja reconhecidos. Simboliza uma luta politica que se anuncia, que
é coletiva e permanente.

Esses momentos, que se juntaram a tantos outros, nas aldeias ou no Facebook,
proporcionaram-me vivéncias e aprendizagens inesqueciveis e me afetaram
profundamente, num movimento de devir.

O devir, na verdade, é o movimento pelo qual um sujeito sai de sua prdpria
condicdo por meio de uma relacdo de afeto que consegue estabelecer com uma
condicdo outra. Estes afetos ndo tém absolutamente o sentido de emocgbes ou
sentimentos, mas simplesmente daquilo que afeta, que atinge, modifica: um devir
cavalo, por exemplo, ndo significa que eu me torne um cavalo ou que eu me identifique
com o animal: significa que "o que acontece ao cavalo pode acontecer a mim" e que
essas afeccdes compdem, decompdem ou modificam um individuo, aumentando ou

diminuindo sua poténcia. (GOLDMANN, 2006, p. 31)
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Nesse aspecto, as imagens me afetaram. Emocao e afetividade me levaram a
descobrir as dimensOes de afetividade do conhecimento e espiritualidade, me
impulsionaram a desenvolver o trabalho. E a medida que o trabalho se aproxima da
conclusdo, essas emogdes passaram a uma dimensao de espiritualidade.

As imagens que me impulsionaram a este trabalho estavam a me propor uma
alteridade que trouxesse completude reciproca. Esse movimento que as imagens

provocaram pode ser considerado

. una “poética de la alteridad”, en la cual los otros y nosotros estamos
presentes habitando los territorios de la vida, y es la fuerza del emocionar la
que hace posible que nos encontremos como interlocutores que buscan
aprender de sus respectivos universos simbdlicos de sentido, tejidos en sus
experiencias del vivir (ARIAS, 2010, p. 12).



CONSIDERACOES FINAIS

D. Catarina, a kunhakarai da Tekoa Ka Agui Poty, uma
pessoa doce e determinada na manutenc¢do do nhandereko, é
minha inspiracdo para tecer estas consideracdes, que ndo sdo
finais, mas em permanente construgao.

Quando ingressei no Mestrado em Educacdo, trouxe

_ comigo a racionalidade ocidental impregnada em 50 anos de
FIG 38 D. CATARINA

vida. E os primeiros meses foram de pura inquietacdo e
desconforto, de aprendizagens e desaprendizagens como pretendia investigar no, meu
projeto inicial de pesquisa, abandonado no primeiro ano.

Cheguei aos Mbya a partir da inconformidade do prof. Vander de Souza com as
restricdes que os conselheiros da sua aldeia apresentavam ao acesso ao Facebook.
Tudo o que se desenrolou apds esse momento, transcorridos 18 meses da minha
primeira visita a uma aldeia indigena, é indescritivel em palavras, pois ha muito de
sentimento, de afeto, de espiritualidade, de ancestralidade e do afetar-se. Afetar-se no
sentido de se deixar tocar e compreender que esse € um caminho possivel.

Ao longo do caminho, estabeleci como desafio desenvolver uma narrativa com
o cuidado de uma apreensdo sensivel do mundo (MIGNOLO, 2013, p. 4), en lugar de
“vision del mundo” porque el concepto de “vision” es privilegiado em la epistemologia
occidental, bloqueando afetos e os campos sensoriais, um dos quais, a visao. Foi neste
exercicio que fui me dando conta das aprendizagens e do quanto eu havia sido afetada
por essa pesquisa.

Ao definir como objeto de pesquisa a vivéncia intercultural, suas aprendizagens
e a tecnologia digital nessas relagdes, iniciei minhas incursdes exploratérias pela
Internet, numa longa pesquisa entre sitios, links, paginas, artigos e cheguei ao Facebook.
O passo seguinte, uma reunido na Tekod Ka Agui Poty (Estrela Velha), com a presenca
de professores e liderangas também da Tekod Pord (Salto do Jacui) e obtive autorizagdo
para realizar a pesquisa. Iniciei, entdo, uma jornada etnografica, com a ideia de dialogar
nos espacos possiveis, na aldeia ou no Facebook, firme no compromisso de ndo opor

real ao virtual ou reduzir a uma mera transposicdo para o virtual de preceitos do método
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etnografico, mas como complementares para a compreensao dessa relagao
intercultural.

Iniciei, entdo, as visitas as aldeias, com pernoites ou com encontros de um dia,
de conversas, observagdes, interagdes no Facebook, trocas afetuosas e aprendizagens.
Alguns sustos vividos pelo desconhecimento da cosmologia e do jeito de ser mbya
foram sendo registrados em diarios de campo e em imagens fotograficas. Poucos
encontros tiveram o audio gravado. As criancas, calorosas e afetuosas, foram e sdo uma
parte muito terna dessas visitas.

A colecdo de esculturas de xivi e de urucured foi inevitavel. E aprender o
significado que os Mbya dao a essas esculturas, um carater metonimico, o que significa
gue nao é a figura de um xivi ou de um tucd, que se adquire ou se ganha de um Guarani
- numa escultura, esta toda a forca e a energia que o artesdo atribuir ao seu xivi, ao
tucd e a urucured. E ideia de uma “coragem invencivel do ledo que conseguird muitas
coisas para a aldeia” ao longo do ano, como refere Jodo Paulo (p. 128). E as imagens
postadas na internet que capturaram minha atengdo desde o inicio do trabalho,
carregam essa mesma energia.

Com meus principais interlocutores, tanto na aldeia como no Facebook, os
irmaos Jodo Paulo e Alex Acosta, cacique e vice-cacique da Tekod Ka Agui Poty, e o
primo Roberto Fernandes, cacique da Tekod Pord, recebi os maiores ensinamentos,
sobre o modo de ser Mbya, a cosmologia, a ancestralidade e o estar-sendo. Também
tive a oportunidade de trazer a eles uma parte da histéria de vida do pai e tio ja falecido,
Madrio Perumi, um grande xama guarani, e a histéria dessa familia. Da mesma forma,
numa viagem ao passado, por meio da fotografia de Jodo Paulo com a filha Sabrina no
colo (p. 124), um momento de forte emocdo pela reunido de um pai e xeramoi, filha
mais velha, num momento em que a futura neta estava préxima do nascimento, um
encontro entre passado, presente e futuro, a partir de uma intervencdo pessoal de
pesquisadora, proporcionado pelo Facebook, tendo por origem uma fotografia
encontrada na etnografia da antropdloga Valéria de Assis (2006).

Ao longo de todo o percurso, procurei estudar e relacionar as dimensdes do
Mbyareko, o jeito de ser guarani, espacialidade e reciprocidade com as trocas e praticas
adotadas pelos Mbya no Facebook e observei que o jeito de ser guarani pode até se

fortalecer nesse ambiente digital, desterritorializado, de espaco sem lugar e de
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alteridades deslocativas. Exatamente na linha do pensamento de Pissolato (2006), um
modo de estar-no-mundo herdado dos ancestrais e cuja a continuidade é buscada para
ser vivida em diferentes contextos (p. 44).

Facebook tornou-se um espago de atualizacdo e revitalizacdo dos sistemas
tradicionais de trocas em um contexto de digitalizacdo — de acesso a Internet e uso de
gadgets diversos, gerando modos criativos e inovadores de interacdo a partir dessa
tecnologia que se popularizou entre os indigenas e, particularmente, entre os Mbya.

Na conexdo com a internet e com as redes sociais, esta uma forma de ampliar a
rede de contatos, as interacOes e o potencial de trocas; também é uma oportunidade
de conhecer outros mundos e de encontrar outros meios para vivenciar o Mbyarekd.
Trata-se de um processo potencializador de uma transformacao sociocultural, inclusive
da condicdo habitativa dessa cultura, a qual, ao se conectar a internet, expande seu
territdrio e estabelece pontes com outros mundos.

Compreendi a forga do nome sagrado guarani e como ele constitui o modo de
ser de cada um e como isso se reflete no jeito de estar no Facebook, que também é um
jeito de estar na aldeia, na relagdo com o outro, a impensabilidade da vida sem o outro.

Também tive a oportunidade de aprofundar os estudos sobre fagocitacao
(KUSCH, 1986) e compreendé-la ndo apenas como um encontro dialético mas como um
rito. Fagocitacdo como um ritual de assimilacdo das coisas ocidentais e a transformacao
paulatina delas em fortalecimento de uma sensibilidade de mundo, de transformacao
de um pensar causal em uma dimens3dao cada vez mais de conteddo seminal. Na
ressignificacdo que ocorre do novo é restituida ao outro o resultado da fagocitagao,
retornando ao cosmos cada vez mais fortalecido esse pensar seminal. E o uso das
tecnologias, nas aldeias, é, também uma maneira de fortalecer e atualizar essa
cosmologia, como pode ser observado na ilustracdo da pagina 70, de autoria do
professor Eduardo Acosta, a qual nos apresenta as vivéncias, as ambiguidades, as
rupturas e a compreensdo da forca da cosmologia como uma grande protetora desse
estar-sendo.

Nas relagOes estabelecidas por meio do Facebook, procurei aprofundar a
compreensdo sobre comportamentos observados na rede social e em muito
semelhantes ao sistema simbdlico de predacdo, comum nas comunidades amazdbnicas.

E deparei-me com caminhos que me levaram a diferentes compreensdes dessas
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observacdes e dessas vivéncias em particular. Teoricamente, ha varias compreensoes
possiveis: a predacdo familiarizante, uma relacdo predatodria capaz de converter uma
relacdo de predacdo com o inimigo em outra de controle e protecdo, esquematizada
como passagem da afinidade a consanguinidade, ou inserindo essa relagdo como parte
do sistema de dadiva, em dimensdes de reciprocidade e de afinidade; ou como relagbes
estabelecidas entre ndo-consanguineos, nem potencialmente afins que criam relacdes
de amizade, afinidade, kindship, ou, ainda, um nivel de solidariedade tribal, religiosa.

Refletindo a respeito de contextos de espacos de alteridades deslocativas e
territdrio desterritorializados (PEREIRA, 2007), o sistema que utilizam para rastrear
pessoas no Facebook pode ser visto como uma atualizacdo de uma pratica ancestral,
consentanea com as funcionalidades e potencialidades do ciberespaco. Nesse caso, a
violéncia ou a rivalidade eventualmente contida nesse sistema de economia simbdlica
de predacdo, nos dias atuais, pode ter identificados ou ndo seus contornos ou vestigios
somente em ambiente digital, um espaco sem lugar que pode potencializar esse
chamamento de recuperacao das raizes ancestrais, facilitado pela estrutura da
Internet, a qual possibilita permanecer fisicamente imdvel e, ainda assim, transpor o
espaco e as distancias, encontrar pessoas, vé-las e ouvi-las, uma “viagem” que guarda
alguma semelhang¢a com uma estrutura xamanica.

Além disso, num sistema como o Facebook, que transforma radicalmente as
percep¢oes de espaco e o tempo; o tempo é apagado e presente, passado e futuro
podem ser programados para interagir entre si, num espaco de fluxos (CASTELLS, 2011),
é possivel que a distingdo entre esses sistemas — predacdo, alteridade, amizade e
reciprocidade — sejam ténues, até mesmo como uma estratégia de manutencdo e de
atualizacdo da cosmologia e do modo de ser Mbya.

De tudo o que observei, principalmente no tocante ao uso das tecnologias, a
dindmica dos grupos aponta para inovacdo, mudanca, e esse € um ambiente proprio
para experimentar, conhecer e transformar, principalmente em se tratando de uma
relacdo intercultural. E nesse caso, a fagocitacao me pareceu o melhor caminho para a
compreensao dessas relagdes estabelecidas por meio do Facebook.

A comunicacdo digital que se estabelece entre consanguineos dentro da
aldeia, e entre esses e 0s possiveis colaboradores externos, os trading partners, kinship

ou terceiros incluidos, essa pratica poderia ser compreendida como uma revitalizacdo
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ou uma inovagdo da cosmologia Mbya para ampliar sua rede de colaboradores jurud, e
garantir a manutencao da aldeia e do modo de vida.

O Facebook, de certa forma, trouxe o caos para dentro da aldeia, houve uma
desorganizacdo em relagdo a vida, aos costumes e a tradigao, tanto que os conselheiros
das aldeias manifestaram sua preocupacao e o cuidado com a repercussao da presenca
dessas tecnologias dentro das aldeias gera tensdo. A chegada de um terceiro, uma
pesquisadora falando de tecnologias e de ... Facebook. Nesse caos, cada um procurou
seu o proprio caminho de organizacgao.

Nesse contexto, compreendo a fagocitagdo como algo que vem integrar um
ritual ou mesmo ser o préprio ritual de ordenacdo e organizacdo do caos que
temporariamente se instalou no interior da aldeia. Como refere Balandier (1990),
gualquer que seja sua pretensdo, o rito é ordem por si mesmo, o rito trabalha para a
ordem.

Refletindo sobre a forga ordenativa do rito e a relagdo dialética configurativa
da fagocitacdo, esse encontro entre pensar causal e seminal, hedor e pulcritud, sou
levada a compreender a fagocitacdo também como uma dimensdo ritualistica. Um
ritual que se iniciou a partir da chegada do novo na aldeia, trazendo caos e desordem
ao costume, a tradicdo, dando origem, ainda que inconscientemente, a um ritual de
fagocitacdo, organizando novamente as relacGes e gerando para ambos os lados dessa
relacdo intercultural, indigena e ndo indigena, novos conhecimentos, aprendizagens e
compreensoes.

A fagocitacao proporciona esse encontro de transcendéncia e fortalece seu
sentido de um grande dialogo intercultural e de alteridade. Kusch (1986) nos provoca a
refletir sobre nossa prépria existéncia, a partir do encontro entre diferentes mundos, o
amerindio e o europeu, com cosmovisdes diferentes, conviventes e tensas, afetuosas e
solidarias, exatamente naquilo que temos em comum e somos incompletos e que nos
deixa absolutamente atraidos pela alteridade, como um impulso centrifugo que nos faz
enxergar a alteridade ndo como problema, mas como solugcdo (VIVEIROS DE CASTRO,
2002). Um ritual que ajuda a equilibrar o modo de ser jurud, de concep¢do dualista,
utilitarista e antropocéntrica, que opde natureza e cultura, enquanto, na concepgao

amerindia, ha uma totalidade cosmoldgica, habitada por humanos e ndo humanos.
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Outro aspecto importante a destacar nesta jornada etnografica é a relacdao dos
Mbya com o smartphone, esse objeto que possui agéncia, tem intencionalidade, que
foi também fagocitado pelos indigenas e ressignificado numa dimensdo corporal, em
detrimento de outros objetos tecnolégicos. O smartphone como simbolo de uma
dimensdo individual do Mbya.

Essa dimensdo corporal encontrei densa e permanente no Facebook, nas
imagens em que se revelam, por meio de ritos e ciclos, de dorsos nus e convites
sensuais, em alteridades diversas, foi um dos elementos que me afetou de forma
particular. S3o imagens fortes e que precisam ser compreendidas dentro da beleza e
da ancestralidade do costume e da tradicdo e da grande abertura a alteridade.
Qualquer inferéncia fora desse contexto, revela desconhecimento e, muito
possivelmente, preconceito.

Em outro aspecto, esses registros imagéticos, que desde o inicio da pesquisa
haviam sido marcantes, tamanha emogao e afetividade que exprimem, uma verdadeira
poesia mbya em imagens, revelam dimensGes de afetividade e emocdo do
conhecimento e da espiritualidade, que também nos convidam a conhecé-los.

Essas relagdes, encontros e tensdes vdao também revelando dimensdes do estar-
sendo em varios momentos, desde a chegada a tekod Ka agui poty e a forma como
lidaram com a desordem causada pelas visitas que ndo levaram o alimento para o jantar
e o esquecimento deste fato pouco tempo depois; o senso estético demonstrado na
selecdo das imagens que publicam no Facebook, reveladoras de um modo de ser
ritualistico e vinculado aos ciclos da agricultura (desde a preparacdo da terra até a
seducdo pelo paladar); da forca paralisante da natureza que nao deixa trabalhar na
construcdo da opy ou que leva a trocar o lugar reservado para a sua construcdo; no
desprezo da maquina de cortar grama e a preferéncia pela coivara, a forca do nome
guarani revelada nas interagdes no Facebook; a densa presenga do corpo nas imagens
postadas no Facebook; as crises vivenciadas no exercicio da lideranca e as estratégias
utilizadas para resolvé-las. Essas sao dimensdes nas quais el estdtico del estar - todo su
movimiento es interno y se rige por el compromiso con el dmbito, una permanéncia de
fuerzas mdgicas, que no se altera con el traslado. (KUSCH, 1986, p. 94), e que, ao longo
das atividades, identifiquei tanto nas interacbes realizadas no Facebook como

vivenciadas nas aldeias.
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A presencga feminina surpreendente, nesta pesquisa, foi Sabrina Acosta, uma
jovem de 18 anos, que dividiu com quem a acompanhou no Facebook as alegrias, as
angustias e os temores de uma gravidez sem o marido. A histéria dela possibilitou-me,
de forma inesperada, acompanhar, ainda que a distancia, uma dimensdo do modo de
ser guarani, desde a concepg¢do de uma crianca até as relagées maritais e parentais e as
rupturas — um didlogo completamente mediado pelo Facebook.

As emocdes identificadas desde o impacto das imagens que encontrei em
grande numero na Internet despertaram-me um sentimento afetuoso, mobilizaram
fortemente minhas emocées, me levaram a conhecer e a vivenciar relagdes de uma
alteridade jamais imaginada. E me impulsionaram a desenvolver esta etnografia no
fluxo dos movimentos e das emergéncias. Mas, a partir do momento em que cheguei
nas aldeias e passei a conviver com Mbya de todas as idades, homens e mulheres,
criangas e jovens e sabios, a relagao afetuosa foi também se tornando um devir-nativo
e transformou-se em afetagao, em mudanga de visao de mundo para sensibilidade de
do mundo, do outro e de mim mesma. Essa mudanca ainda estd acontecendo. E o poder
ser diferente, a partir de uma afetacdo é uma aprendizagem profunda.

Essa aprendizagem vem da riqueza das relagdes interculturais vivenciadas, no
permitir-se viver e compartilhar, deixar-se afetar e buscar afetar, num poderoso
exercitar de alteridade vivenciada e compartilhada em um ambiente digital como o
Facebook, gerando inumeros processos educativos.

E esses processos que vao se formando com a alteridade dos Mbya-Guarani no
afetar e no deixar-se afetar constitui-se num ritual de cura para equilibrar o modo de
ser jurua de concepg¢do dualista, utilitarista e antropocéntrica enquanto, na concepg¢ao
amerindia, ha uma totalidade cosmoldgica. Ha uma profunda relagdo de completude e
incompletude vai fortalecendo e atualizando o modo de ser guarani e nos ensinando
sobre as aprendizagens das relagGes interculturais e também revelando-nos outras
compreensdes possiveis para fagocitacgao.

E finalmente compreendo meu propdsito, quando cheguei ao Mestrado, o

aprender e o desaprender como dimensdes do afetar e do deixar-se afetar.
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